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प्रकाशकका निवेदन | 
#-७...०“- पद 285४७..* 


लगभग १४ वर्ष पहिले मोक्षमागेप्रकाशकका एक संस्करण श्रीयुत्त 
वावू शानचंद्जी जैनी लाहोरने प्रकाशित किया था | उसमें उन्होंने 
अन्थकी मूल जयपुरी भापाका परिवतन कर दिया था। यदि यह 
प्रिव्तन आजकलकी खड़ी हिन्दीम कर दिया जाता तो अच्छा होता- 
परन्तु वावू साहवने केवल वहुरि, जाते, जाकरि, आदि शब्द बदुल- 
कर उनके स्थानमें ओर, क्योंकि, जिससे, आदि खड़ी भाषाके शब्द 
रख दिये थे, जिससे उक्त संस्करणकी भाषा “न इधरकी न उधरकीः 
एक विलक्षण ही ग्रकारकी खिचड़ी कर दी थी जिससे कि पाठकोंका मन 
विरक्त हो 'जाता था। जिस समय हमारा विचार इस अन्थका यह 
नवीन संस्करण प्रकाशित करनेका हुआ, उस समय हमने भी इसकी 
भाषा विश्ुद्ध हिन्दी कर डालनेका निश्चय किया था, परन्तु एक तो हमको 
इस कार्यके लिये यथेष्ट समय नहीं था; दूसरे कई मित्रोंकी राय हुईं कि, 
एक संस्करण पं० टोडरमलजीकी मूल भाषामें जैसाका तेसा प्रकाशित 
होना चाहिये, जिससे एक नामी विद्वानकी कृतिको छोग उसके यथाथ 
रूपमे॑ देखसंके । इससे यह संस्करण मूल भाषामें किसी भी ग्रकारका 
परिवर्तन न करके प्रकाशित किया जाता है, आशा हे कि, पाठक इसको 
पसन्द करेंगे | हमको विश्वास है कि, परिवर्तित संस्करणकी अपेक्षा उन्हें 
इसमें कुछ ओर ही आनन्द ग्राप्त होगा । इसके संशोधन करनेंगें हमने 
भरसक ग्रयल्न किया है । 


इस अद्वितीय अन्यथके बनानेवाले पं० टोडरमछजीका जीवनचरित्र 
इस संस्करणके साथ प्रकाशित करनेको हमारी उत्कट अभिलाषा थी- 
और उसके संग्रह करदेनेके लिये जयपुरके एक सजनोत्तमने हमको 
वचन भी दिया है. परन्तु वतमानमें उनके अवकाशाम . जे. 


(२) 


प्रकाशित करनेकी शीघ्रता होनेसे हमारी उक्त अमिलाषा पूर्ण नहीं हुई, 
तो भी हम पाठकोंको विश्वास दिलाते हैं. कि, जैनहितेपीमें बहुतही 
शीघ्र उक्त जीवनचरिज्रके प्रकाशित करनेका ग्रयत्ञ किया जायगा। 


अन्थकर्ताकी अकालमृत्यु हो जानेसे यद्यपि यह गन्ध पूरा नहीं होने 
पाया था वहिकि यह उस महानग्रन्थकी एक भूमिका मात्र हे, इससे 
कई गुणा पूर्ण अन्य होता तो भी जितना है इतना ही जैनघर्मका रहख 
प्रगट करनेके लिये अद्वितीय है। जेनियोंके भाषासाहित्यमें अन्धोंकी 
कमी नहीं है--सेकड़ों भाषा बचनिकाके अन्य भोजूद हैं, तो भी 
मोक्षमार्गप्रकाशककी शेलीका अनुसरण करनेवाला एक भी नहीं है । 
जितनी सरलता, सुगमता, ओर उदाहरणादिकोंकी सहायतासे गहनसे 
गहन तत्वोंकी समझानेका प्रयत्त इस अन्थमें किया है उतना शायदही 
अन्य किसी अन्थर्म किया होगा, और इस प्रयत्न ५० टोडरमछजीने 
सफलता भी सबसे अधिक प्राप्त की है। यह देखकर हमने सोचा कि, 
यदि इस अन्थका प्रचार जन समाजमें अधिकताके साथ किया जाय, तो 
बहुत छाम होगा ओर इसके लिये हमने इस संस्करणकी तीन हजार 
प्रतियां प्रकाशितकी हैं. साथ ही इस बातका भी उद्योग किया है कि, 
बहुत ही थोड़े दामोंमें यह अन्य प्रत्येक जेनीके घरमें पहुंच जावे 
इति शम्‌ | ; 


देवरी (सागर ) । निवेदक-- 


कार्तिकगुक्ला २ ञ 
भ्रीवीरनि० सं० २४३८  नाथूराम प्रेमी 


मोध्षमा्गपकाशक ग्रन्थकी विषय सूची | 


० ५ ३-3 6० 
प्रथम अधिकार 
१ मंगलाचरण र्ं रबर थे 2 
अरहंतदेवका खरूप पे हे ४३ 
सिद्धोंका खरूप या 


आचार्य उपाध्याय ओर साधुओंका खरूप 

वर्तमान कालके चोवीस तीथंकरोंको, विदेह क्षेत्रके तीथंकरोंको, 
कृत्रिमाकृत्रिम जिनविम्बों को और जैनग्रन्धोंकों नमस्कार 

अरहंतादि इष्ट क्यों हैं! उनसे जीव का कल्याण करियर प्रकार 


होता है!  ... रे थे 

मंगलाचरण करनेका कारण न के 

२ यह भन्य प्रमाण क्‍यों है! हे कब 

३ कैसे शाञ्न वांचने सुनने योग्य हैं! ... कि 

४ वक्ताका खह्प. .«« न हे 

५ भ्रोताका खरप . ««« कि बद 

६ मोक्षमागप्रकाशक ग्न्धकी सार्थकता री 

द्वितीय अधिकार. 

७ कर्मवन्धन रोगका निदान ३३४ 
कर्मका सम्बन्ध अनादिकालसे है ... शा 


रागादि निमित्तक कर्मोके अनादिपनेकी सिद्धि... 
अमूर्ताक आत्मासे मूर्तांक कमोंका वन्ध केसे होता है 


धातिया अधातिया कर्म और उनके कार्य श् 

जड़कम जीवके खभावका घात और बाह्य सामग्री का संयोग 
कैसे कर सकते हैं... ... का 

नवीन बंध केसे होता हे जा दे 


ज्ञान हीन जड़ परमाणु यथायोग्य प्रकृतिर॒ुप होकर परिणमन 
केसे करत॑ (4 कण 09 


नल्‍्प्ण जात # -9 


११ 
३ 
२० 
२७० 
न 
२६ 


२५९ 
३० 
३१ 


5 
है." 


३4 


३६९ 


है 


(२) 


कर्मोकी बंध उदय सत्ता रूप अवस्था हक 
द्रृव्यकर्म ओर भावकर्म की 
नोकर्मका खरूप और उसकी प्रवृत्ति रस 
निद्यनिगोद और इतरनिगोद्‌ 


८ कर्मवन्धनरूपरोगके निमित्तसे जीवकी अवस्था. 
ज्ञानावरण दशनावरण , कमे निमित्तक अवस्था, मतिज्ञानकी 
पराधीन प्रवृत्ति, श्रुतज्ञान अवधिज्ञान चक्षुद्शन, अचक्ष॒ुद्शनकी 
प्रवृत्ति, ज्ञानोपयोग द्शनोपयोग आदिकी भ्रद्नत्ति 


दर्शनमोहके उदयसे जीवकी अवस्था मन 
चारित्रमोहके तथा अन्तरायके उदयसे जीवकी अवस्था 
वेदनीयादि अधाति कर्मजनित अवस्था हब 

। तीसर अधिकार. 


९५ संसार अवस्थाके नानाप्रकारके दुःखोंका वर्णन ..- 
दुःखके कारण मिथ्यादर्शन अज्ञान असंयम ««« 
दुःख दूर करनेके लिये जीव क्या उपाय करता हे 
वे उपाय झूठे क्यों हें! सांचे उपाय 


४१ 
डर 
४३ 
४४ 
४५ 


४५ 
है. 
५३ 
८ 


श्रे 
६रे 
१६६ 
5६६ 


८७ 
९० 
९७० 
है 
थे 
९५ 
९७ 


02४ यु 
१०६ 
११७ 


एकेन्द्रिय पर्यायके दुःख बे बे 

द्वीन्द्रियादि प्योगोंके दुःख दे किल्लत 

नरकगतिके दुःख धब४ ०३ 

तियचगतिके दुश्ख ९० बेड 

भनुष्यगतिके दुःख शक कर 

देवगतिके दुःख कर 25६ 

दुःखका सामान्यखरूप ० नि 

सिद्ध अवस्थाम दुःखोंके कारणोंका अभाव होनेते दुःखोंका अभाव॑ १०० 
चोथा अधिकार. 

१० मिथ्यादशन मिथ्याज्ञान और मिथ्याचारित्रंका खरूप 
मिथ्यादशनका खरूप हर 22 
मिथ्याज्ञानका खरूप का बह 
मिथ्याचारित्र॒का खहूप | ««« ०९" 


१२३ 


(३) 


रागद्वेषका विधान और विस्तार... 


पाँचवां अधिकार-- 
११ गृहीत मिथ्यालका निहपण आई कि 
अद्वेत व्रह्मवादीके सर्वव्यापकत्वका निराकरण. ... 
सृश्टिकतृत्वादका निराकरण... ... 38 
व्रह्माके मृश्कितृत्व, विष्णुके रक्षकल, और महेशके 
ल्का निराकरण दा ५३४ 
लोकके अनादि निधनपनेकी पुष्टि ... हिल 
अवतार मीमांता बार कम 
यज्ञ सम्बन्धी पश्ुहिंसाका विचार ..« ब०३ 
निर्गुण और सग्रुण भक्तिकी मीमांसा हि 
ज्ञानयोगते मुक्ति माननेका विचार कि 
अन्यमतकल्पित मोक्षमार्गकी मीमांसा हल 
मुसलमानोंके मत विपयक्र विचार 7 
सांख्यमत निराकरण गे मिक 
नयायिकमत निराकरण गे शी 
वैश्ेषिकमत निराकरण सिल का 
भीमांसकमत निराकरण कक बे 
जैमिनीयमत निराकरण लि हि 
बोंद्धमत निराकरण रस हम 
आावाोकमत निराकरण की ५ 
अन्यमतके अन्धोंते जेनमतकी समीचीनता .. «*- 
इवेताम्बरमत भिराकरण कि ४८ 
हुंढकमत निराकरण ह ने 
छठा अधिकार. 
१२ कुद्देवादिकका निरूपण ओर निषेध रे 
१३ कुगुरुके भ्रद्धानादिका निषेध ३३४ «०० 


१४ कुधर्मक्ा निरूपण न सब 


संदारकत- 


१७३ 
१४ 
१७६ 


(9) 


सातवा आंधकार, ' 
१५.जेनमतानुयायी मिथ्यातियोंका खरूप बह २७३ 


क्रेवल निश्चय नयावलूम्बी जेनाभासोंका निरूपण .., | ३१७३ 
केवल व्यवहारालम्बी जेनाभासोंका निरूपण .. ..« ३०१ 


कुलप्रबत्ति आदिसे जनधर्मकों धारण करनेवाले मिथ्यारष्टियोंकी 
धर्मसाधना गुरुभक्ति शात्रभक्ति तत्त्वार्थ भ्रद्धा चारित्रधारणा आदि ३१० 
निश्चय आर व्यवद्ार दोनोंका अचलम्बन करनेवाले मिथ्याटष्टि 


यॉका निरूपण मर | शृणु० 
सम्यत्तचके सम्मुख मिथ्यादृष्योंका निरुपण . ... ३६९४ 
आठवों अधिकार. 

१६ उपदेशका खरूप म ४३४ ३७८ 
प्रथमानुयोगका प्रयोजन शा २४५ ३७९ 
करणानुयोगका प्रयोजन न हे ३८० 
चरणाजुयोगका प्रयोजन नह न ३८१ 
द्रव्यानुयोगका प्रयोजन डे फिर ३८२ 
प्रथमानुयोगके व्याख्यानकी पद्धति ... श ३८३ 
करणाजुयोगके व्याख्यानकी पद्धति ... हे ३८८ 
चरणानुयोगके व्याख्यानकी पद्धति ... ० ३९२ 
द्रव्यातुयोगके व्याख्यानकी पद्धति ... के ४०२ 
अनु॒योगोंमें किस पद्धतिकी मुख्यता हे हे ४०६ 


१७ अनुयोगोंमें जो दोप कल्पना की जातीहेँ, उनका निराकरण. ४०९ 
अपेक्षादिका ज्ञान न होनेसे शासतरोंस जो परस्पर विरुद्धता दिखती 


है, उसका निराकरण. .«« ४१८ 
नववां अधिकार. 

१८ मोक्षमा्गंका खरूप ३; का ४३४ 
आत्माका हित मोक्ष ही है, इसका निश्चय ४; डरे४ 
सांसारिक सुख दुःख ही है कि का ४३७ 
मोक्षसाधनमें पुरुषार्थकी मुख्यता . 0 28 ४४० 
मोक्षमार्गंका खरूप 30 5) शी ४४७ 


सम्यग्दशनका लक्षण | छ्ढेक एु७५७० 





नमः सिद्धेभ्यः। 
मोक्षमागेप्रकाश । 


अब, औ$ २०४“ :2 8:५-- क 2 बल 


दोहा । 
मंगलमय मंगढरूकरण, वीतरागविज्ञान । 
नमों ताहि जातें भये, अरहंतादि महान ॥ १॥ 
करि मंगल करिहों महा, ग्रंथकरनको काज । 
जाते मि्ठे समाज सब, पावे निजपदराज ॥ २॥ 


अथ मोक्षमागप्रकाशनाम शाखका उदय हो है। तहां मंगल 
करिये है,-- 


णमो अरहंताणं। णमो सिद्धाणं।णमो आइरीयाणं। 

णमों उवज्ञ्ञायाणं | णमो छोए सब्बसाहूर्ण। 

यह ग्राकृतभापामय नमस्कारमंत्र है, सो महामंगलखरूप है । 
बहुरि याका संस्कृत ऐसा हो है, 

नमो5हेंद मय) | नमः सिद्धेम्य/। नम आचार्यश्य। | नम 


उपाध्याये भय) । नमो लोके स्वेसाधुभ्य/ । बहुरि याका अथ 
ऐसा है,--नमस्कार अरहंतनिके अर्थि, नमस्कार सिद्धनिके 





र्‌ 


अर्थ, नमस्कार आचार्यनिके अर्थि, नमस्कार- .उपाध्यायनिके 
आर्थ, नमस्कार ठोकविषे सर्वसाधुनिके अभि, ऐसे याविषे नम- 
' स्कार किया, तातें याका नाम नमस्कारमंत्र है । अब इहां जिनकूं 
नमस्कार किया तिनका खरूप चितवन कीजिये है तहाँ प्रथम 
अरहंतनिका खरूप विचारिये है,--- 5०0 [-५१७. 


जे ग़हस्थपनों त्यागि मुनिधर्म अंगीकार करि निजखभावसाध- 
न॑तें च्यारि घातिया कर्मनिकों खिपाय अनंत चतुष्टयविराजमान 
भये । तहां अनंतज्ञानकरि ती अपने अपने अनंत शुणपयोय 
पहित समस्त जीवादि द्वव्यनि्कों युगपत्‌ विशेषपनेकारि प्रत्यक्ष 
जाने हैं । अनंतदशैनकरि तिनकों सामान्यपने अवलोके हैं। अनंत- 
ब्रीयकरि ऐसी (उपर्युक्त) सामथ्येकों धारेहें। अनंतसुखकरि निराकुछ 
ररमानंदकों अनुभवे हैं । बहुरि जे सर्वथा सर्वरागद्नेषादिविकार- 
भावनिकरि रहित होइ शांतरसरूप परिणए हैं । बहुरि क्षुधा त्रिषा 
आदिसमखदोषनितें मुक्त होय देवाधिदेवपनाकों प्राप्त भये हैं । 
बहुरि आयुध अंबरादिक वा अंग विकारादिक जे काम कोधादिक 
निदरभावनिके चिन्ह, तिनकरि रहित जिनका परम ओऔदारिक 
शरीर भया है। वहुरि जिनके वचननितें लोकविषै . धर्मतीर्थ 
परवर्ते है, ताकरि जीवनिका कल्याण हो है। बहुरि जिनके 
शैेकिक जीवनिकूं प्रझुत्त माननेके कारण अनेक अतिशय अर- 
तानाप्रकार विभव तिनका संयुक्तपणा पाइये है | बहुरि जिनकों 
अपना हितके आर्थि गणधर इंद्रादिक उत्तम जीव सेवे हैं | ऐसे 
तर्वप्रकार पूजने योग्य श्रीअरहंत देव हैं, तिनकों हमारा नमस्कार 
(& । अब सिद्धनिका ख़रूप ध्याइये है, 


डरे 


जे ग्रहखअवस्था त्यागि मुनिधर्मसाथनतें च्यारि घातिकर्म- 
निका नाश भये अनंतचतुष्टय भाव प्रगट करि केतेक काल पीछे. 
च्यारि अधाति कर्मनिका भी भस्त हौंतें पर्मऔदारिक शरीरकों 
भी छोरि ऊद्धृंगमन खमभावतें छोकका अग्रभागविषे जाय विराज- 
'भान भये | तहां .जिनके समस्त परद्वव्यनिका संबंध छूटनतें मुक्त 
अवखाकी सिद्धि भई, वहुरि जिनके चर्मशरीरतें किंचित्‌ ऊन 
पुरुषाकारवत्‌ आत्मग्रदेशनिका आकार अवखित भया, बहुरि 
जिनके प्रतिपक्षी कर्मनिका नाश भया तातें समस्त सम्यक्त्व ज्ञान 
दर्शनादिक आत्मीक गुण संपूर्णपने खमावकों श्राप्त भये हैं, 
बहुरि जिनके नोकर्मका संबंध दूर भया तातें समस्त अमूत्तेत्वादिक 
आत्मीकर्षर्म प्रगट भये हैं। वहुरि जिनके भावकर्मका अभाव 
भया तातें निराकुल आनंदमय शझुद्धखभावरूप परिणमन हो है । 
वहुरि जिनका ध्यानकरि भव्य जीवनिके सद्गव्यपरद्ृव्यका अर उ- 
पाधिक भाव खमावनिका विज्ञान हो है, ताकरि सिद्धनिके समान 
आप होनैका साधन हो है। तातें साधनेयोग्य जो अपना शुद्ध 
खरूप ताके दिखावनेकों मतिविंब समान हैं | वहुरि जे कृतकृत्य 
ये हैं तातें ऐसे ही अनंत कालपय्यत रहें हैं ऐसे निष्पन्न भये 
सिद्ध भगवान तिनकों हमारा नमस्कार होहु। अब आचाये 
उपाध्याय साथुनिका खरूप अवलोकिये है,-- 


जें विरगी होय समस्त परिअहकों त्यागि शुद्धोपयोगरूप 
मुनिधर्म अंगीकार करि अंतरंगविषे तो तिस शुद्धोपयोगकरि 


० ५ ७ ५ को, अहंबुद्धि न नाहीं सटे 
आपकी आप अनुभव हूं प्रद्रव्यविष अहंबुद्धि नाहीं धारे 
हैं। बहुरि अपने ज्ञानादिकखमावनिहीकों अपने माने हैं। पर- 
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भावनितिष ममत्व न करे हैं । वहुरि जे परद्वव्य वा तिनके 
खेभाव ज्ञानविषे प्रतिभासे हैं तिनकों जाने तो हैं परंतु इष्ट ' 
अनिष्ट मानि तिनविषे रागद्वेष नाहीं करे हैं। शरीरकी अनेक 
अवस्था हो है, वाह्य नाना निमित्त बने हैं परंतु तहां किछ भी 
सुखदुःख मानते नाहीं | वहुरि अपने योग्य वाह्मक्रिया जैसें बने 
हैं तैसें बने हैं, खेंचिकरि तिनिकों करते नाहीं। वहुरि अपने 
उपयोगकों बहुत नाहीं अमावे हैं | उदासीन होय निश्चल वृत्तिकों 
धारे हैं । वहुरि कद्ाचित्‌ मंदरागके उदयतें शुमोपयोग भी हो है 
तिसकरि जे शुद्धोपयोगके बाह्य साधन हैं तिनिविष अनुराग 
करे हैं परंतु तिस रागभावकों हेय जानिकरि दूरि कीया चाहे हैं । 
बहुरि तीव्र कषायके उदयका अभावतें हिंसादिरूप अशुभोपयोग 
परिणतिका तो अखित्व ही रह्या नाहीं | वहुरि ऐसी अंतरंग 
अवसा होतें बाह्य दिगंवर सोम्यमुद्राके धारी भये हैं । शरी- 
रंकां सैवारना आदि विक्रियानिकरि रहित भये हैं | बनखंडादि 
विषे बसे हैं | अठाईस मूलगुणनिकों अखंडित पाले हैं | वाईस 
परीसहनिकों सहे हैं । बारहप्रकार तपनिकों आदरे हैं। कदाचित्‌ 
ध्यानमुद्राघारि प्रतिमावत्‌ निश्चक हो है। कदाचित्‌ अध्ययनादि 
वाह्म धर्मकियानिविषे प्रवर्ते हैं। कदाचित्‌ मुनिधर्मका सहकारी 
शरीरकी खितिके अर्थि योग्य आहार विहांरादि क्रियानिविषे 
सावंधान हो है। ऐसे जैनी मुनि हैं तिन सबनिकी ऐसी ही 
अवस्था हो है। तिनिविषे जे सम्यस्ज्ञान सम्यक्चारित्रकी अधिकता 
करि ग्रधानपदुकों पाय संघविषे नायक भये हैं। बहुरि जे सुख्यपने 
"तो निर्विकरष खरूपाचरण -विषे ही मम्म हैं.अर जो कदाचित्‌ 


जु 


धर्मके छोमी अन्य जीव याचकनिकों देखि सगभंशके उदयतें' 
करुणाबुद्धि होय तो तिनिकों धर्मोपदेश देते हैं | जे दीक्षाग्रहक” 
हैं तिनकों दीक्षा देते हैं जे अपने दोष प्रगट करे हैं तिनकों 
प्रायश्रित्त विधिकरि शुद्ध करे हैं । ऐसें आचार अचरावनवाले 
आचाये तिनकों हमारा नमस्कार होहु | वहुरि जे बहुत जैन- 
शास्रनिके ज्ञाता होव संघविंपे पठन पाठनके अधिकारी भये हैं, 
बहुरि जे समस्त शाखनिका प्रयोजनभूत अर्थ जानि एकाग् 
'होय अपने सरूपकों ध्यावे हैं । अर जो कदाचित्‌ कृषाय अंश- 
उदयपैं तहां उपयोग नाहीं थंभे है तो तिन शास्रनिकों आप पढ़े हैं 
वा अन्य धर्मवुद्धीनिको पढ़ावे हैं। ऐसे समीपवर्ती भव्यनिकों 
अध्ययन करावनहारे उपाध्याय तिनिकों हमारा नमस्कार होहु। 
बहुरि इन दोय पद्वीधारक बिना अन्य समस्त जे. मुनिपदके 
धारक हैं वहुरि जे आत्मखभावकों साथे हैं । जेंसें अपना उपयोग 
परद्वव्यनिवियं इट्ट अनिष्टपनों मानि फसे नाहीं वा भागे नाहीं 
तेंसें उपयोगको सधावे हैं | वहुरि वाह्मताके साधनभूत तपश्चरण 
आादि क्रियानिविषे प्रवर्तें हैं वा कदाचित्‌ भक्तिवंदनादि कार्यनि- 
विपै प्रवर्ते हैं।ऐसे आत्मखभावके साधक साधु हैं तिनकों 
हमारा नमस्कार होहु | ऐसें इन अरहंतादिकनिका खरूप है सो 
चीतराग विज्ञानमय है। तिसहीकरि अरहंतादिक स्तुति योग्य महान 
ग्रे हैं तातें जीव तत्त्वकरि तो सर्व जीव समान हैं परंतु रागादिक 
विकारनिकरि वा ज्ञानकी हीनताकरि जीव निंदा योग्य हो हैं। 
'बहुरि रागादिककी हीनताकरि वा ज्ञानकी. विशेषताकरि खुति 
ओग्य हो हैं।सो जरहंत सिद्धनिके तो संपूर्ण रागादिककी 
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हीनता अर ज्ञानकी विशेषता होनेकरि सेंपूर्ण वीतरागविज्ञान- 
भाव संभवै है । अर आचार्य उपाध्याय साधूनिके एकोदेश रागा- 
दिककी हीनता अर ज्ञानकी विशेषता होनेकरि एकोदेश वीतरा- 
गविज्ञान भाव संभव है । तातें ते अरहंतादिक खुतियोग्य महान 
जानने । वहुरि ए अरहंतादिक पद हैं तिनविषे ऐसा जानना जो 
मुख्यपने तो तीथकरका अर गोणपने सर्वकेवलीका प्राकृतभाषाविपे 
अरदत अर संस्क्ृतविषै अहँत्‌ - ऐसा नाम जानना । वहुरि चौद- 
हवां गुणस्थानके अनंतर समयतें रुग्राय सिद्ध नाम जानना । बहुरि 
जिनकों आचार्यपद भया होय ते संघविषे रहो वा एकाकी 
आत्मध्यान करी वा एकाविहारी होहु वा आचार्यनिविषे भी 
प्रधानताकों पाय गणधर पद्वीके धारक होहु तिन सवनिका नाम 
आचार्य कहिये है । बहुरि पठनपाठन तो अन्यम॒नि भी करे हैं परंतु 
जिनके आचार्यनिकरि उपाध्यायपद भया होय सो आत्मध्यानादिक , 
कार्य करते भी उपाध्याय ही नाम पावे हैं। बहुरि जे पदवीधारक 
नाहीं ते सर्व मुनि साधुसंज्ञाके धारक जानने | इहां ऐसा नियम 
नाहीं है जो पंचाचारनिकरि आचायपद ही है, पठनपाठनकरि 
उपाध्यायपद हो है, मूलगुण साधनकरि साधुषद हो है। जातें ए 
'तो किया सर्व मुनिनिके साधारण हैं परंतु शब्द नयकरि तिनका 
'अक्षरार्थ तैँसें करिये है। समभिरूढनयकरि पदवीकी अपेक्षा ही 
आचायीदिक नाम जानने । जेसें शब्द नयकरि गमन करे सो 
'गऊ कहिये सो गमन तो मनुष्यादिक भी करे हैं परंतु सममिरूढ- 
“नयकरि पर्योय अपेक्षा नाम है। तैसें ही इहां समजना। इहां 
सिद्धनिके पहिले अरहंतनिकों नमस्कार किया सो कोन कारण 
“ऐसा संदेह उपज है | ताका समाधान,-- 
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: नमस्कार करिये है सो अपने प्रयोजन सघनेकी पेक्षातिं 
करिये है सो अरहंतनितें उपदेशादिकका प्रयोजन विशेष सिद्धि 
हो है तातें पहले नमस्कार किया है। या प्रकार अरहंतादिकनिका 
खरूप चितवन किया । जातें खरूप चितवन किये विशेष. कार्ये- 
सिद्धि हो है। वहुरि इनि अरहंतादिकनिकों पंचपरमेष्ठी कहिये है। 
जातें जो सर्वोत्कृष्ट होय ताका नाम परमेष्ट है | पंच जो परमेष्ट 
तिनिका समाहार समुदायका नाम पंचपरमेष्टी जानना । बहुरि 
वृषभ, अजित, शेभव, अभिनंदन, सुमति, पद्मप्रम, सुपाश, चंद्र- 
प्रभ, पुष्पदंत, शीतल, श्रेयान्‌, वासुपूज्य, विमल, अनंत, धर्म, 
शांति, कुंथु, अर, मद्लि, मुनिसुत्रत, नमि, नेमि, पाश्चे, वद्धेमान 
नामघारक चोवीस तीथैकर इस भरतक्षेत्रविष वर्तमान धर्मतीर्थके 
नायक भये, गरभ जन्म तप ज्ञान निवोण कल्याणकनिविषै इन्द्रादि- 
कनिकरि विशेष पूज्य होइ अब सिद्धाल्यविषे विराजै हैं. तिनकों 
हमारा नमस्कार होहु । वहुरि सीमंधर, युग्मंधर, वाहु, सुवाहु, 
संजातक, खयप्रभ, भ्ृषभानन, अनंतवीये, सूरमभ, विशावकीत्ति, 
वज़घर, चंद्रानन, चंद्रवाहु, भुजंगम, ईश्वर, नेमिप्रभु, वीरसेन, 
महाभद्र, देवयवश, अजितवीय नामधारक वीस तीथकर पंचमेरु संबंधी 
विदेहक्षेत्रनिविषि अवार केवलज्ञानसहित विराजमान हैं तिनकों 
हमारा नमस्कार होहु । यद्यपि परमेष्टी पदविषे इनका गर्मितपना 
है तथापि विद्यमान कालविषे इनकीं विशेष जानि जुदा नमस्कार 
किया है | बहुरि त्रिलोकविंपै जे अकृत्रिम जिनविंव विराजै हैं 
मध्यलोकविषे विधिपूर्वक कृत्रिम विराजे हैं जिनिके . दशैनादिकतें) 
एक धर्मोपदेश- विना अन्य अपने हितकी सिद्धि जैसें तीथैकर 
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केंबठीके दर्शनादिकतें होय तेसें ही हो है, तिनि जिनबिंनिबकों 
हमारा नमस्कार होहु | बहुरि केवढीका दिव्यध्वनिकरि दिया 
उपदेश ताके अनुसार गणधरिकरि रचित अंगप्रकी्णक तिनके 
अनुसार अन्य आचायोदिकनिकरि रचे अंथादिक हैं ते सर्व 
जिनवचन हैं खाद्गवादचिन्हकरि पहचानने योग्य हैं न्यायमामेतें 
अविरुद्ध है तातें - प्रमाणीक हैं जीवनिकों तत्त्वज्ञानके कारण हैं 
तातें उपकारी हैं तिनिकों हमारा नमस्कार होहु । बहुरि चैत्या- 
लय, अर्जिका, उत्कृष्ट श्रावक आदि द्रव्य, अर ती्थक्षेत्रादि क्षेत्र, 
अर कल्याणककार आदि काछ, रलत्रय आदि भाव, जे मुझकरि 
ममस्कार करने योग्य हैं तिनकों नमस्कार करों हों। अर जे किंचित्‌ 
विनय करने योग्य हैं तिनिका यथायोग्य विनय करें हों | ऐसें 
अपने इष्टनिका सन्मानकरि मंगल किया है | अब ए अरहंतादिक 
टृष्ट कैसें हैं सो विचार करिए हैं,--- । 


जा करि सुख उपज वा दुःखबिनसे तिस कार्यका नाम प्रयोजन 


है। बहुरि तिस प्रयोजनकी जाकरि सिद्धि होय सो ही अपना 


इष्ट है। सो हमारे इस अवसरविषे वीतरागविशेष ज्ञानका होना 
सो ही प्रयोजन है जातें याकरि निराकुछ सांचे सुखकी प्राप्ति हो 
है। अर सर्व आकुलतारूप दुःखका नाश हो है। बहुरि इस 


. अयोजनकी सिद्धि अरहंतादिकनिकरि हो है | कैसें सो विचा- 


रिए हैं, | 
आत्माके परिणाम तीनप्रकार हैं, संक्षेश, विशुद्ध, शुद्ध । तहां 


, वीवकषायरूप संक्केश हैं, मंदकषायरूप विशुद्ध. हैं, कपायरहित 
'शद्ध है ) तहां वीतरागविशेष ज्ञानरूप अपने खमावके , घातक 


है 


जो हैं ज्ञानावरणादि घातियाकर्म, तिनिका संक्केश परिणामकरि तो 
तीत्रबंध हो है अर विशुद्ध परिणामकरि मंदर्बंध हो है वा विशुद्ध 
यरिणाम प्रबल होय तो पूर्व जो तीत्र वंध मया था ताकों भी मंद 
करे है । अर शुद्धपरिणामकरि बंध न हो है। केवल तिनकी 
निजेरा ही हो है। सो अरहंतादिविषे सवनादि रूप भाव हो है 
सो कपायकी मंदता लिये हो है तातें विश्वुद्ध परिणाम हैं । बहुरि 
समस्त कपायभाव मिंटावनेका साधन है, तातें शुद्धपरिणामका 
कारण है सो ऐसा परिणाम करि अपना घातक थधातिकर्मका 
हीनपनाके होनेतें सहज ही वीतराग विशेषज्ञान प्रगट हो है। 
जितने अशनिकरि वह हीन होय तितने अंशनिकरि यह प्रगद 
हो है ऐसे अरहंतादिक करे अपना प्रयोजन सिद्ध हो है । 
अथवा अरहंतादिकका आकार अवकोकना वा खरूप विचार करना 
वा वचन सुनना वा निकटवर्त्ती होना वा तिनके अनुसार प्रवर्तेना 
इत्यादि कार्य तत्काढ ही निमित्तमृत होय रागादिकनिकों हीन 
करें है | जीव अजीवादिकका विशेषज्ञानकों उपजावे है तातें ऐसे 
भी अरहंतादिक करि वीतराग विशेषज्ञानरूप प्रयोजनकी सिद्धि हो 
है| इहां कोऊ कहे कि इनिकरि ऐसे प्रयोजनकी तो सिद्धि ऐसें 
हो है परंतु जाकरि इंद्रियश्ननित सुख उपज दुःख विनशे ऐसे हू 
प्रयोजनकी सिद्धि इनिकरि हो है कि नाहीं | ताका समाधान,--- 


जो अरहंतादिविपे सवनादिरूप विशुद्ध परिणाम हो है ताकरि 
“अघातिया कर्मनिकी साता आदि पुप्पप्रकृतिनिका वंध हो है। 
-चहुरि जो वह परिणाम तीत्र होय तो पूर्व असाताआदि पापग्रकृति 
बँधी थीं तिनिकों भी मंद करे है अथवा नष्ट करि पुष्यमक्ृतिरूप 
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परिणमावै है-। बहुरि तिस पुण्यका उदय होतें. खयमेव इन्द्रिय- 
सुखकों कारणभूत सामग्री मिले है | अर. पापका . उदय: दूरि होतें 
खयमेव दुःखकों कारणभूत सामओ दूर हो है। ऐस इस प्रयो- 
जनकी भी सिद्धि तिनकरि हो है। अथवा जैनशासनके भक्त- 
देवादिक हैं ते तिस. भक्तपुरुषके अनेक इन्द्रियसुखकों कारणभूत 
सामग्रीनका संयोग करावै हैं। दुःखकों- कारणभूत सामग्रीनिकों 
दूरि करे हैं । ऐसें भी इस प्रयोजनकी सिद्धि तिन अरहंतादिकनि- . 
'करि हो है | परंतु इस प्रयोजनतें किछू अपना हित होता नाहीं 
जातैं यह आत्मा कपायमावनितें बाह्य सामग्रीनविषे इष्टअनिष्ठपनों 
मानि आप ही सुखदुःखकी करपना करे है । विना कपाय वाह्य 
सामग्री किछू सुखदुःखकी दाता नाहीं | बहुरि कषाय हैं सो सर्व 
आकुलतामय हैं तातें इंद्रियजनितसुखकी इच्छा करनी दुःख 
डरना सो यह अ्म है । बहुरि इस प्रयोजनके अर्थि अरहंतादि- 
ककी भक्ति किए. भी तीत्रकषाय होनेकरि पापबंध ही हो है तातें 
आंपकों इस प्रयोजनका अर्थी होना योग्य नाहीं | जातें अरहंता- 
दिककी भक्ति करते ऐसे प्रयोजन तो खयमेव ही सचै हैं:। ऐसे 
'अरहंतादिक परम इष्ट मानने योग्य हैं । वहुरि ए अरहंतादिक ही 
परममंगल हैं। इनविषे भक्तिभाव भये परममंगरू हो है। जाएं 
भंग” कहिये सुख ताहि “लाति! कहिये देवे अथवा “मं” कहिये 
पाप ताहि 'गालयति” कहिये गाले ताका नाम मंगल है सो तिनकरि 
'पूर्वोक्त प्रकार दोक कार्यनिकी सिद्धि हो है। तातैं तिनके परम- 
समंगलपना संभव है | इहां कोऊ पूछे कि प्रथम अंथकी आदिविषे 
मंगल कीया सो कौन कारण? ताका उत्तर,--- 
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जो सुखस्यों अंथकी समाप्तिता होइ पापकरि कोऊ विष्न न होइ 
या कारण इहां प्रथम मंगल कीया है। इहां तक--जो अन्यमती 
ऐसें मंगल नाहीं करे हैं तिनके भी अंथकी समाप्तता अरि विश्नका 
नाथ होना देखिये है तहाँ कहा हेतु है। ताका समाधान,-- 

जो अन्यमती अंथ करे हैं तिसविषं मोहका तीत्र उद्यकरि 
मिथ्यात्व भावनिकों पोषते विपरीत अर्थनिकों धरे हैं तातें ताकी 
निर्वि.्त समाप्तता तौ ऐसें मंगल किये विना ही होड़ | जो ऐसे 
मंगलनिकरि मोह मंद होजाय तो वेसा विपरीत कारये केसे वने ? । 
वंहुरि हम यह अंथ करें हैं तिसविषं मोहकी मंदता करि वीत- 
राग तत्त्नज्ञानकों पोपते अथनिकों धरेंगे ताकी निर्विन्न समाप्तता 
ऐसें मंगल कीये ही होय। जो ऐसे मंगल न करें तो मोहका 
तीत्रपना रहे, तब ऐसा उत्तम कार्य केसे बने ? वहुरि वह कहे 
है जो ऐसेंतो मानेंगे परंतु ऐसा मंगर .न-करे ताके भी सुख 
देखिए है पापका उदय न देखिए है। अर कोऊ ऐसा मंगल 
करे है ताके भी सुख न देखिये है पापका उदय देखिये है तातें 
पृ्वोक्त मंगलपना कैसें बने ? ताकों कहिये है,--..._ 

जो जीवनिके संकेश विश्वुद्ध परिणाम अनेक जातिके हैं तिनि- 
करि अनेक कालनिविपे पूर्व बंधे कर्म एक कालविषे उदय जब 
हैं। तातें जैसे जाके पूंवं बहुत धनका संचय होय ताके विना- 
कुमाए भी धन देखिए अर देणा न देखिये है । अर जाके पूर्व 
ऋण बहुत होय ताके धन कुमावते भी देणा देखिये हे धन न 
देखिए है परंतु विचार कीएंतें कुमावगा धन होनेद्दीका कारण है 
ऋणका कारण नाहीं | तेसें ही जाके पूर्व बहुत पुण्य वंध्या होइ ताके 
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'इहां ऐसा मंगल विना किए भी सुख देखिए है | पापका उदय ने 
देखिए है । बहुरि जाके पूर्व बहुत पाप बंध्या. होइ ताकै इहां ऐसा 
मंगल किये भी सुख न देखिए है पापका उदय देखिए है। 
परंतु विचार किएते ऐसा मंगल तो सुखका ही कारण है पाप- 
उदयका कारण नाहीं । ऐसे पूर्वोक्त मंगलका मंगरकपना बने है । 
बहुरि वह कहे है कि यह भी मानी. परंतु जिनशासनके भक्त 
देवादिक हैं तिनि तिस मंगल करनेवालेकी सहायता न करी मंगल न 
करनेवालेको दंड न दीया सो कौन कारन ! ताका समाधान/--- 


जो जीवनिके खुख दुख होनेका कारण अपना कर्मका उदय है 
ताहीके अनुसारि वाद्य निमित्त बने है तातें पापका ज़ाफे उदय 
होइ ताके सहायताका निमित्त न बने है । अर जाके पुण्यका 
उदय होइ ताक दंडका निमित्त न बने है। यह निमिच केर्स बने 


जे देवादिक हैं ते क्षयोपशम ज्ञानतें सर्वकों युगपति जानि 
सकते नाहीं तातें मंगल करनेवालेका जानना किसी देवादिकके 
काह कालविषे हो है तातें जो तिनिका जानपना न होइ तो केसे 
सहाय करे वा दंड दे । अर जानपना होय तब आपके जो अति 
मंदकषाय होहइ तो सहाय करनेके वा दंड देनेके परिणाम ही.न 
होंइ । अर तीज्रकपाय होइ तो धर्मानुराग होइ सके .नाहीं । बहुरि 
मध्य. कषायरूप तिस काये करनेके परिणाम भग्रे अर अपनी 
शक्ति .नाहीं तो कह करे? ऐसे सहाय करने वा देड देनेका 
'निमित्त नाही वने है ।.जो अपनी शक्ति होयः अर आपके धर्मा- 
'जुरागरूप मध्यकपायका उदयतें. तैसे ही. परिणाम होंइ अर तिस 
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समय अब्य जीविका धर्म अधर्मरूप कर्तव्य जाने तब कोई देवादिक 
किसी धर्मात्माकी सहाय करे वा किसी अधर्माकों दंड दे है। 
ऐसें काये होनेका किछू नियम तो हे नाहीं । ऐसें समाधान 
कीया । इहां इतना जानना कि सुख होनेकी दुख होनेकी सहाय 
करावनेकी दुख चावनेकी जो इच्छा है सो कृषायमय है तत्काल 
विपै वा आगामी काछविषे दुखदायक है । तातें ऐसी इच्छाऊूं 
छोरि हम तो एक वीतराग विशेष ज्ञान होनेके अर्थी होइ अरहं- 
तादिककों नमस्कारादिरूप मंगरू कीया है। ऐसें मंगलाचरण करि 
अब सार्थक मोक्षमार्गप्रकाश नाम अंथका उद्योत्त करे हैं| तहां 
यह अंथ प्रमाण है ऐसी प्रतीति अवनानेके आर्थ पूर्व अनुसारका 
खरूप निरूपण करे हैं,--- 

अकारादि अक्षर हैं. ते अनादिनिधन हैं काहके किए नांहीं 
इनिका आकार लिखना तो अपनी इच्छाके अनुसारि अनेक प्रकार 
है परंतु बोलनेमें जावे हैं ते अक्षर तो सर्वत्र सर्वदा ऐसें ही मवर्ते 
हैं तोई कहा है,-सिद्धों चर्णसमाम्नायः | याका अर्थ यह जो 
अक्षरनिका संप्रदाय है सो खयंसिद्ध है। वहुरि जिन अक्षरनिकरि 
निपजे सत्याथंके प्रकाशक पद तिनंके समूहका नाम श्रत है सो 
भी अनादिनिधन है । जैसे “जीव” ऐसा अनादिनिधन पद है 
सो जीवका जनावनहारा है | ऐसें अपने अपने सत्य अर्थके 
प्रकाशक अनेक पद तिनका जो समुदाय सो श्रुत जानना । वहुरि 
जैसे मोती तो खबंसिद्ध हैं तिनविषे कीऊ थोरे मोतीनके कोऊ 
घने मोतीनके कीऊ किसी प्रकार कोऊ किसी प्रकार गूंथिकरि 
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गहना बनावै है । तैसें पद तो खयंसिद्ध हैं तिनविषि कोऊ थोरे 
पदनिकों कोऊ घने पदनिकों कोऊ किसीमकार कोऊ किसीम्रकार. 
गूंथि अंथ बनावे है यहां मैं भी तिनि सत्यार्थ पदनिकों मेरी बुद्धि 
अनुसारि गूंथि अंथ बनाऊं हूं सो में मेरी मतिकरि कल्पित झूटे 
अर्थके सूचक पद याविषे नाहीं गूंथूं हूं । तातें यह ग्रंथ प्रमाण 
जानना | इहां प्रश्न--जो तिनि पदनिकी परंपराय इस अंथ पय्यत 
कैसे म्रवर्ते है-ताका समाधान,--- 


. अनादितें तीथैकर केवली होते आये हैं. तिनिके सर्वेका ज्ञान 
हो है तातें तिनि पदनिका वा तिनिके अर्थनिका भी ज्ञान हो 
है । बहुरि तिनि तीथेकर केवडीनिका जाकरि अन्य जीवनिके पढ- 
निका अर्थनिका ज्ञान होय ऐसा दिव्यध्वनिकरि उपदेश हो 
है। ताके अनुसारि गणघरदेव अंग प्रकीर्णेकरूप अंथ गृथै हैं। 
बहुरि तिनिके अनुसारि अन्य आचायोदिक नाना प्रकार अंथादि- 
ककी रचना करे हैं । तिनिकूं केई अभ्यासें हैं केई कहै हैं केई 
सुने हैं ऐसें परंपराय मार्ग चल्या आबै है। सो अब इस भरत- 
क्षेत्रविषे वर्तमान अवसर्पिणी कार है। तिसविषै चौबीस तीयैकर 
भए तिनिविषे श्रीवद्धमान नामा अंतिम तीथैकर देव भया । 
सो केवलज्ञान विराजमान होइ जीवनिकों दिव्यध्वनिकरि. 
उपदेश देत भया। ताके सुननेका निमित्त पाय गौतम नामा 
गणधर जगम्य अथेनिकों भी जानि धम्मानुरागके वश्षतें अंग 
प्रकीणेकनिकी रचना करता अया । बहुरि वद्धेमान खामी तो मुक्त 
भए तहां पीछें.इस पंचम कारूविष तीन केवडी भए गोत्तम १, 


' १ जोडकरं वो लिखकरि | 
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सुधमाचार्य २, जंबूखामी .३। तहां पीछे कालदोपतें केवलशानी' 
होनेका तो अभाव भया | बहुरि केतेक कार तांई द्वादशांगके 
पाठी श्रुतकेवली रहे पीछे तिनिका भी अमाव भया। बहुरि 
केतेक काक तांई थोरे अंगनिके_ पाठी रहे पीछे तिनिका भी 
अभाव भया | तव आंचायोदिकनिकरि तिनिके अनुसारि बनाए 
अंथ वा अनुसारी अंथनिके अनुसारि बनाए अंथ तिनिहीकी 
प्रवृत्ति रही | तिनिविषे कालदोपतें दुष्टनिकरि कितेक गंथनिकी 
व्युच्छित्ति मई वा महान्‌ अंथनिका अभ्यासादि न होनेतें 
व्युच्छित्ति भई। बहुरि कितेक महान ग्रंथ पाहए हैं तिनिका 
बुद्धिकी मंदतातैं- अभ्यास होता नाहीं । जैसे दक्षिणमें गोमइ- 
खामीके निकटि मूलविद्वी नगरविषें घवल महाधवरू जयघवल 
पाह्रए है। परंतु दर्शन मात्र ही हैं | बहुरि कितेंक अंथ अपनी 
वुद्धिकरि अभ्यास करने योग्य पाइए है | तिनि विषै भी कितेक 
अंथनिका ही अभ्यास बने है। ऐसे इस निक्ृष्ट कालविषे उत्कृष्ट 
जैनमतका घटना तो भया परंतु इस परंपरायकरिं अब भी जैन 
शाखविपे सत्य अर्थके प्रकाशनहारे पदनिका सद्भाव प्रवर्ते हे। 
बहुरि हम इस कालविपे इहां अब मनुष्यपर्याय पाया सो इसविपे 
हमारे पूर्व संस्कारतें वा भला होनहारतें जैनशाखनित्रिपे अभ्यास 
करनेका उद्यम होत भया। ततें व्याकरण न्याय गणित आदि 
उपयोगी ग्रंथनिका किंचित्‌.अभ्यास करि टीकासहित समयसार 
पंचास्तिकाय प्रवचनसार नियमसार गोमटइसार छब्धिसार त्रिलो- 
कसार तत्त्वार्थमृत्र इत्यादि शासत्र अर क्षपणासार पुरुषार्थसिद्धयुपाय 
अष्टपाहुड आत्मानुशासन आदि श्ञाख्र अर श्रावक मुनिका आचा- 
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रके प्ररूपक अनेक शास्र अर सुष्ठकंथासहित पुरांणादि शाद्तरः 
इत्यादि अनेक शास्त्र हैं. तिनिविषे हमारे चुद्धि अनुसारि अभ्यास ; 
वर्ते है। तिसकरि हमारे ह॒ किंचित्‌ सत्यार्थ पदनिका ज्ञान भया' 
है। बहुरि इस निकृए.ट समयविषे हम सारिखे मंदबुद्धीनितें भी. 
हीनबुद्धिके धारक घने जन अवलोकिए है। तिनिकों तिनि 
पदनिके अर्थका ज्ञान होनेके अर्थ धर्मानुरागके वशवतें देशभाषा- 
मय अंथ करनेकी हमारे इच्छा भई है ताकरि हम यह अंथ बनोवे 
हैं सो याविपे भी अर्थसहित तिन ही पदनिका प्रकाशन हो 
है। इतना तो विशेष है जैसे प्राकृत संसक्षत शाखनिविषैप्राकृत 
संस्कृत पद लिखिए है तैसें इहां अपअंश लिए वा यथार्थपनेकृंलिए 
देशभाषारूप पद लिखिए है परंतु अर्थविषे व्यभिचार किछू नाहीं 
है | ऐसे इस अंथपर्यन्त तिनि सत्यार्थ पदनिकी परंपराय प्रवर्त्त, 
ब्ख्ष्‌ ] ] जे, अप क 

है । इहां कोऊ पूछे कि परंपराय तो हम ऐसे जानी परन्तु इस 
परंपरायविये सत्यार्थ पदनिहीकी रचना होती आई असत्यार्थ पद्‌ 
न मिले ऐसी ग्रतीति हमकों केसें होय । ताका समाधान--- 


असत्यार्थ पदनिकी रचना अति तीत्र कषाय भए विना बने 
नाहीं । जातें जिस असत्य रचनाकरि परंपराय अनेक जीवनिका 
महावुरा होय आपकों ऐसी महा हिंसाका फरकरि नके निगोद- 
विषे गमन करना होह सो ऐसा महाविपरीत कार्य तो क्रोध मान 
माया छोम अत्यन्त तीत्र भए ही होय । सो जैन धर्मविषे तो 
ऐसा कषायवान होता नाहीं । प्रथम मूल उपदेशदाता तो. 
तीथैकर केवली भये सो तो सर्वथा मोहके नासतें सर्वे कषायनि. 
करि रहित ही हैं। बहुरि ग्रन्थकर्ता गणघर वा आचाये ते मोहका.. 
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मन्द्र उदयकरि सर्व बाह्य अभ्यन्तर परिगरहक्कों त्यागि महा मंद- 
कपायी भए हैं, तिनिके तिस मंदकपायकरि किंचित्‌ शुभोपयोग- 
हीकी प्रवृत्ति पाइए है और किछू प्रयोजन है नाहीं । बहुरि 
श्रद्धानी यह भी कोऊ थ्रन्थ बनावे है सो भी तीजत्रकपायी 
नाहीं है जो वाकै तीत्रकषाय होय तो सर्वकपायनिका जिस तिस 
प्रकार नाश करणहारा जो जिनधर्म तिसविषे रुचि कैसें होय 
अथवा जो मोंहके उदयतें अन्य कार्यनिकरि कपाय पोषे है तो 
पोषौ परन्तु जिनआज्ञा भंगकरि अपना कषाय पोष तो जैनीपना 
रहता नाहीं ऐसें जिनघधरम्मविषे ऐसा तीवकपायी कोऊ होता 
'नाहीं जो असत्य पदनिकी रचनाकरि परक्रा अर अपना प्रयोग 
पर्यायविषै बुरा करें । इ॒ह्वं प्रश्न,-जो कोऊ जेनाभास तीत्रकपायी 
होय असत्यार्थ पदनिकों जैन शाखनिविषे मिरावे पीछें द्ाकी 
परंपरा चढी जाय तो कहा करिये | ताका समाधान-- 

जैंसें कोऊ सांचे मोतीनिके गहनेविषे झूठे मोती मिलावे 
परंतु झछक मिले नाहीं तातें परीक्षाकरि पारखी ठिगावे भी नाहीं 
क्रोई भोला होय सो ही मोती नामकरि ठिगावे है । बहुरि ताकी 
परंपरा भी चले नाहीं शीघ्र ही कोऊ झूंठे मोतीनिका निषेध करे 
है। तैसें कोऊ सत्यार्थ पदनिके समूहरूप जेनशाख्रनिविषे 
असत्यार्थ पद मिलावै परंतु जिनशास्रके पदनिविषे तो कपाय 
मिटावनेका वा छोकिककार्य घटावनेका प्रयोजन है अर उस 
पापीने जे असत्यार्थ पद मिलाए हैं. तिनिविषे कपाय पोषनेका 
वा छोकिक कार्य साधनेका प्रयोजन है ऐसे प्रयोजन मिलता 
नाहीं तातें परीक्षाकरि ज्ञानी ठिगावते भी नाहीं कोई मुख होय 

हु 
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सो ही जैनशास्र नामकरि ठिगावे है. वहुरि ताकीं परंपरा भी चाहे 
नाहीं शीध ही कोऊ तिनि असत्यार्थ पदनिका निषेध करे है। 
बहुरि ऐसे तीत्रकषायी जैनाभास इहां इस निकृष्ट कारुविषे ही 
होय हैं उत्कृष्ट क्षेत्र काल बहुत हैं तिस बिषे तो ऐसे होते नाहीं। 
तातें जैनशाखनिविषे असत्यार्थ पदनिकी परंपरा चले नाहीं ऐसा 
निश्चय करना । वहुरि वह कहे है कि कपायनिकरि तो असत्यार्थ 
पद न मिलावै परंतु अन्थ करनेवालैके क्षयोपशम ज्ञान है तातें 
कोई अन्यथा अर्थ मासे ताकरि असत्यार्थ पद मिले ताकी तो 
परंपरा चले; ताका समाधान, 


मूल अंथकता तो गणघरदेव हैं ते आप च्यारिज्ञानके धारक 
हैं भर साक्षात्‌ केवढीका दिव्यध्वनिउपदेश सुने हैं ताका अति 
शयकरि सत्यार्थ ही भासे है। अर ताहीके अनुसारि अन्थ बनार्वे 
हैं। सो उन अन्थनिविषै तौ असत्यार्थ पद कैसें गूंथे जांय अर 
अन्य आचायोदिक अन्थ बनावे हैं ते भी यथायोग्य सम्यण्शानके 
धारक हैं | वहुरि ते तिनि मूह अन्थनिका परंपराकरि अन्थ 
बनावे हैं | वहुरि जिन पदनिका आपकों ज्ञान न होइ तिनकी तो 
आप रचना करे नाहीं अर जिन पदनिका ज्ञान होय तिनिकों सम्य- 
शान प्रमाणतें ठीक गूंथे है. सो प्रथम तो ऐसी सावधानीविष 
असत्या् पद गूंथे जाय नाहीं, अर कदाचित्‌ आपकों पूर्व अन्थ- 
निके पदनिका अर्थ अन्यथा ही भासे अर अपने प्रमाणतामैं भी 
तैसें ही आय जाय तो याका किछू सारा नहीं । परंतु ऐसें कोईफो 
भासे सवहीकों तो न भासे । तातें जिनकों सत्यार्थ भाला होय ' 


१ बद् नहीं ॥ 
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ते ताका निषेघकरि परंपरा चलने देते नाहीं। बहुरि इतना 
जानना जिनकों अन्यथा जाने जीवका बुरा होय ऐसा देव गुरु 
धर्मादेक वा जीवादिक तत्त्वनिकों तो श्रद्धानी जैनी अन्यथा 
जाने ही नाहीं इनिका तो जनशास्रनित्रिषे प्रसिद्ध कथन है अर 
जिनिकों अमकरि अन्यथा जाने भी जिनकी आज्ञा मानमेंतें जीवका 
बुरा न होय ऐसा कोई सूक्ष्म अर्थ हो तिनिविषे किसीकों कोई 
अर्थ अन्यथा प्रमाणतामैं ल्यावे तो भी ताका विशेष दोष नाहीं 
सो गोमइसारविपै कह्ना है,--- 

सम्माइट्टी जीवो उवइई पवयर्ण तु सदृहदि | 

सदर्हदे असव्भावं अजाणमाणो गुरुणियोगा ॥ १॥ 


याका अर्थ--सम्यर्दृष्टी जीव उपदेश्या सत्य प्रवचनकों अ्रद्धान 
करें है अर अजाणमाण गुरुके नियोगतें असत्यकों भी श्रद्धान करे 
है ऐसा क्या है | बहुरि हमारे भी विशेष ज्ञान नाहीं है। अर 
जिनआज्ञा भंग करनेका वहुत भय है परन्तु इसही विचारके 
बलतें अन्थ करनेका साहस करते हैं सो इस अंथविष जेसें पूर्व 
ग्रन्थनि्मं वनेन है तेसें ही वनेन करेंगे | अथवा कहीं पूर्व अन्थ- 
निविषे सामान्य गूढ़ वनेन हैं ताका विशेष म्गटकरि वन इहां 
करेंगे सो ऐसे वर्नेन करनेविय में तो बहुत सावधानी राखूंगा 
अर सावधानी करते भी कहीं सूक्ष्म अर्थका अन्यथा बनेने होय 
जाय तो विशेष वुद्धिमान्‌ होय सो सँवारिकरि शुद्ध करियो। 
यह मेरी प्रार्थना है। ऐसें शात्र॒ करनेका निश्चय किया है | अब 
इहां केसे शास्र बांचने सुनने योग्य हैं अर तिनि शालनिके 
वक्ता श्रोता केसे चाहिए सो वर्नन करिए है। 


र्‌ 6 


जे शात्त्र मोक्षमागंका प्रकाश करें तेई शात््र वांचने सुनने योग्य 
हैं जातैं जीव संसारविषे नाना दुःखनिकरि पीड़ित है। सो शाखरूपी 
दीपककरि भोक्षमार्गकों पावे तो उस मार्गविष आप गमनकरि उन 
दुःखनिततें मुक्त होह सो मोक्षमार्ग एक वीतरागभाव है तातें जिन 
शास्ननिविषै काहप्रकार रागद्वेष मोह भावनिका निषेध करि वीत- 
रागभावका प्रयोजन प्रगट किया होय तिनिही शास्रनिका बांचना 
सुनना उचित है । बहुरि जिन शाखनिविषि श्रृंगार भोग कौतू- 
हलादिक पोषि रागभावका अर हिंसायुद्धादिक पोषि ह्वेषभावका 
अर अतत्त्वश्रद्धान पोषि भोहभावका प्रयोजन प्रगद किया होय ते 
शासतत्र नाहीं शल्ल हैं । जातें जिन राग द्वेप मोह भावनिकरि जीव 
अनादितें दुखी भया तिनकी वासना जीवके बिना सिखाई ही थी। 
बहुरि इन शाखनिकरि तिनहीका पोषण -किया भले होनेकी कहा 
शिक्षा दीनी | जीवका खभाव घात ही किया तह ऐसे शास्ननिका 
बांचना सुनना उचित नाहीं है। इहां धांचना सुनना जैसें कहा 
तेस ही जोड़ना सीखना सिखावना पिचारना लिखावना आदि 
काये भी उपलक्षणकरि जानि लेनें। ऐसे साक्षात्‌ वा परंपराय- 
करि वीतरागभावकों पोषें ऐसे शासत्र ही अभ्यास करने योग्य हैं । 

अब इनिके वक्ताका खरूप कहिये है | मथम तो वक्ता केसा 
चाहिए जो जैन श्रद्धानविंषे इृढ़ होय जातें जो आप अश्रद्धानी 
होय तौ औरकों श्रद्धानी केसे करे। श्रोता तो आपहीतें हीन- 
बुद्धिकि धारक हैं तिनिकों कोऊ युक्तिकरि - श्रद्धानी कैसें करे । 
अर.श्रद्धान ही सर्व धर्म्मका मूल है | बहुरि, वक्ता कैसा चाहिए ' 
जाके विद्याभ्यास करनेतें शास्त्र बांचनेयोग्य बुद्धि प्रगट मई होय 
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जातें ऐसी शक्ति विना वक्तापनेका, अधिकारी कैसे होय | बहुरि 
वक्ता कैसा चाहिए जो सम्यश्ज्ञानकरि सर्व प्रकारके व्यवहार 
निश्चयादिरूप व्याख्यानका अभिप्राय पिछानता होय जातें जो 
ऐसा न होय तो कहीं अन्य प्रयोजन लिए व्याख्यान होय ताका 
अन्य प्रयोजन प्रगटकरि पिपरीत प्रवृत्ति कराबै। वहुरि वक्ता 
केसा चाहिये जाके जिनआज्ञा भंग करनेका वहुत भय होय । 
जातें जो ऐसा न होय तो कोई अभिग्राय विचारि सूत्रविरुद्ध 
उपदेश देय जीवनिका बुरा करे। सो ही क्या है--- 
वहुगुणविजञाणिल्यो असुत्तमासी तहावि मुत्तव्वो | 
जह वरमणिजुत्तो वि हु विग्घयरों विसहरो छोए ॥१॥ 
याका अर्थ---जो बहुत क्षमादिक गुण अर व्याकरण आदि 
विद्याका खान है तथापि उत्सृत्रमापी है तो छोड़ने योग्य ही है 
जैसे उत्कृष्टमणिसंयुक्त है तो भी सप्प है सो छोकविषें विश्न- 
' का ही करणहारा है। वहुरि वक्ता कैसा चाहिए जाके शास्त्र वांचि 
आजीवका आदि छोकिक काये साधनेकी इच्छा न होय । जातें जो 
आशावान्‌ होय तो यथार्थ उपदेश देय सके नाहीं वाके तो किछू 
श्रोतानिका अमिप्रायके अनुसारि व्याख्यानकरि अपने प्रयोजन 
साधनेका ही साधन रहे अर श्रोतानितं वक्ताका पद ऊंचा है परंतु 
वक्ता छोमी होय तो - वक्ता आाधीन हो जाय श्रोता ऊंचे होंय | 
बहुरि वक्ता कैसा चाहिए जाके तीत्र क्रोध मान न होय जातें 
तीत्र क्रीधी मानीकी निंदा होब श्रोता तिसतें डरते रहें तब 
तिसतें. अपना हित केसें करें। बहुरि वक्ता कैसा चाहिए जो 
आप ही नाना प्रश्न उठाय आप ही उत्तर करे अथवा अन्य जीव 


श्र 


अनेक प्रकारकरि वहुत विचारि प्रश्न करे तो मिष्टवंचनकरि 
जैंसें उनका संदेह दूरि होय तैंसें समाधांन करे । जातैं जो आपके 
उत्तर देनेकी सामथ्य न होय तो या कहे याका मोकों ज्ञान नाहीं> 
५०० ५ 
जातें जो ऐसा न होय तो श्रोतानिका संदेह ,दूरि न होय तंब 
कल्याण कैसे होथ अर जिनमतकी प्रभावना होय सके नाहीं । 
बहुरि वक्तां फैसा चाहिए जाके अनीतिरूप छोकर्निय कार्यनिकी 
प्रवृत्ति न होय-जाते लोकर्निय कायेनिकरि हासका खान होय 
जाय तव ताका वचन कौन प्रमाण करें जिनधर्मकों लजावे । 
वहरि वक्ता फैसा चाहिए जाका कुल हीन न होय अंगहीन न होय 
खरभंग न होय मिष्टक्‍चन होय प्रभुत्व होय तातें छोकविषे, 
मान्य होय जाति ऐसा न होय तो ताकों वक्तापनाकी महंतता 
सोम नाहीं ऐसा-वक्ता होय । वक्ताविषे ये गुण तो अवश्य चाहिए 
सो ही आत्मानुशासनविष कक्मा है | 


प्राज्ृ। प्रातसमस्शाखहृदय; प्रव्यक्तदोकस्थितिः . 
प्रास्ताशः प्रतिभापरः प्रशमवान्‌ प्रागेव दृष्टोत्तरः ।. 
प्रायः प्रश्स॒हः प्रभु परमनोहारी परानिन्दया 
ब्रयाद्धम्मंकथां गणी गुणनिधिः प्रस्पष्टमिष्टाक्षरः॥ १॥ 
याका अर्थ--बुद्धिमान होय, जाने समस्त शाखनिका रह 
पाया होय, छोकमर्यादा जाके प्रगट भई होय, आशा जाके असत भई 
होय, कांतिमाद्‌ होय, उपशमी होय, प्रश्न किए पहले .ही जाने उत्तर 
देख्या होय, वाहुल्यपनै प्रश्ननिका सहनहारा होयू, प्रभु होय, परकी 
वा परकरि आपकी निन्दारहिंतपनाकरि परके मनका हरनहारा .होय, ' 
गणनिधान होय, स्पष्ट मिष्ट जाके वचन होंय, ऐसा सभाका नायक. 


श्र 


धर्मकर्था कहे.। वहुरि वक्ताका विशेष लक्षण ऐसा है जो याके 
व्याकरण न्यायादिक वा बड़े बड़े जनशासनिका विशेष ज्ञान होय 
तो विशेषपने ताक वक्तापनें सोम । बहुरि ऐसा भी होय अरे 
' अध्यात्मरसकरि यथार्थ अपने खरूपका अनुभवन जाके न भया 
होय सो जिनधर्मका मर्म जानें नाहीं पद्धतिहीकरि वक्ता .होय 
है | अध्यात्मसमय साँचा जिवधमंका खरूप वाकरि केसे प्रगद ' 
किया जाय तातें आत्मज्ञानी होय तो सांचा वक्तापनों होय जातें - 
प्रवचनसारबिष ऐसा कह्या है। आगमज्ञान तत्त्वार्थश्रद्धान संयम- 
भाव ये तीनों आत्मज्ञानकरि शून्य कार्यकारी नाहीं । बहुरि दोहा- 

पाहुडविषै ऐसा कल्या है--- 


पंडिय पंडिय पंडिय कण छोडि बितुस कंडिया । 
पंय अत्थ॑ तुद्दोसि परसत्थ ण जाणइ मूढोसि॥ १॥ 

' थाका अर्थ हे पांडे हे पांडे हे पांडे तें. कणछोडि तुस ही खोटे 
है तू अर्थ अर शब्दविषे संतुष्ट है परमार्थ न जाने है तातें मूखे ही 
है ऐसा कह्या हैं अर चोदह विद्यानिविषे भी पहले अध्यात्मविद्या 
प्रधान कही है तातें अध्यात्मसका रसैया वक्ता हे सो जिनध- 
स्मंके रहस्थका वक्ता जानना । बहुरि जे बुद्धिकद्धिके धारक हैं 
अवधिमनःपर्यय केवछज्ञानके धनी वक्ता हैं ते महावक्ता जानने । 
एसे वक्तानिके विशेष गुण जानने | सो इन विशेष गुणनिका 
धारी वक्ताका संयोग मिले तो वहुत ही भरा है अर न मिले 
तो शअ्रद्धानादिक शुणनिके. धारी वक्तानिहीके मुखतें शात् 
सुनना | याप्रकार ग्ुनके धारी मुनि वा आवक तिनिके मुखतें 
तो शास्त्र छुनना योग्य है अर पद्धतिवुद्धिकरिं था झ्ाख सुननेके 
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सुनना उचित नाही | उक्ते च--- 


त॑ जिणंआणपरेण धम्मो सो यज्च सुगुरुपासम्मि । 
अह उचिओ सद्धाओं तस्सुवए्सस्सकहगाओं ॥ १ ॥ 


याका अर्थ--जो. जिन आज्ञा माननेविष सावधान हे ता 
करे निश्रेन्थ सुगुरुहीके निकटि धर्म्म सुनना योग्य है अथवा 
तिस सुगुरुहीके उपदेशका कहनहारा उचित श्रद्धानी आवक 
तातें धर्म सुनना योग्य है । ऐसा जो वक्ता धर्म्मबुद्धिकरि 
उपदेशदाता होइ सो ही अपना अर अन्य जीवनिका भला करे 
है। अर जो कषायबुद्धिकरे उपदेश दे है सो अपनां अर अन्य 
जीवनिका बुरा करे है ऐसा जानना | ऐसें वक्ताका खरूप कह्या 
अब ओ्रोताका खरूप कहें हैं-- | 
५१, भक्त (दीनहार है तातें जिस जीवके ऐसा विचार आे में 
कौन हो मेरा कहा खरूप है यह चरित्र कैसें वनि रद्यां है ए 
मेरे भाव हो हैं तिनिका कहा फल छागैगा जीव दुखी हो रहा हैं 
सो दुःख दूरि होनेका कहा उपाय है मुझकों इतनी वातनिका 
ठीककरि किछ मेरा हित हो सो करना ऐसा विचारतें उद्यमवंत 
भया है | वहुरि इस का्यकी सिद्धि शासत्र सुननेतें होती जानि 
अतिप्रीतिकरि शास्त्र सुने है किछ पूछना होह सो पूछे है वहुरि 
गुरुनेकीरे कहल्या अथकों अपने अंतरंगविषे वारंवार विचारे 
है बहुरि अपने विचारतें सत्य अर्थनिका निश्चयकरि जो कर्तव्य 
होय ताका उद्यमी होय है ऐसा तो नवीन ओताका खरूप 
_ जानना । बहुरि जेनघर्म्मके गांढ़े श्रद्धानी हैं अर नाना शासत् 


श्ष्‌ 


सुननेकरि जिनकी वुद्धि निर्मल भई है वहुरि व्यवहार निश्चया- 
दिकका खरूप नींके जानि जिस अर्थकों सुने हैं ताकों यथावत्‌ . 
निश्चय जानि अवधारे हैं | वहुरि जब प्रश्न उपजे है तव अति 
विनयवान होय प्रश्न करे हैं अथवा 'परस्पर अनेक प्रश्नोत्तरकरि 
वस्तुका निर्णय करे हैं शाख्राभ्यासविषे अति आसक्त हैं धर्म्म- 
बुद्धिकरि निधकायनिके त्यागी मए हैं ऐसे शाखनिके श्रोता 
चाहिए । बहुरि श्रोतानिके विशेष लक्षण ऐसे हैं। जाके- 
किछू व्याकरण न्यायादिकका वा बड़े जेन शाख्रनिका ज्ञान होई 
तो श्रोतापनो विशेष सोभे हे। वहुरि ऐसा भी श्रोता है अर 
वाके आंत्मज्ञान न भया होय तो उपदेशका मरम समझि सके 
नाहीं ततें आत्मज्ञाकरिं जो खरूपका आखादी भया है सो 
जिनधर्म्मके रहस्वका श्रोता है | वहुरि जो अतिशयवंत बुद्धिकरि 
वा अवृधिमनःपर्ययकरि संयुक्त होय तो वह महान श्रोता, 
जानना । ऐसे ओ्रोतानिके विशेष गुण हैं । ऐसे जिनशास्तरनिके 
श्रोता चाहिए | बहुरि शाख्र सुननेतें हमारा भछा होगा ऐसी 
बुद्धिकरि जो शात्ष सुने है परन्तु ज्ञानकी मन्दताकरि विशेष 
समझे नाहीं तिनिके पृष्यवन्ध हो है | कार्य सिद्ध होता नाहीं । 
वहुरि जे कुलबृत्तिकरि वा सहज योग वननेकरि शास्त्र सुने हैं वां 
सुने तो हैं परन्तु किछू अवधारण करते नाहीं तिनके परिणाम 
अनुसारि “कदाचित्‌ पुण्यवन्ध हो है। कदाचित्‌ पापवंध हो 
है। वहुरि जे मद मत्सर भावकरि शास्त्र सुनें हे वाद तक 
करनेंहीका जिनिका अमभिप्राय हैं । बहुरि जे महंतताके आर्थि वा 
किसी लोभादिकका ग्रयोजनके अर्थि शात्र सुने हैं। वहुरि 
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जो शाख तौ सुने है परंतु सुहावता नाहीं ऐसे श्रोतानिके 
केवल पापवन्ध ही हो है । ऐसा श्रोतानिका खेरूप जानना । ऐसे 
ही यथासंभव सीखना सिखावना आदि जिनिके पाइए तिनिका 
भी खरूप जानना | या प्रकार शाखरका अर वक्ता श्रोताका 
खरूप क॒द्या सो उचित शासकों उचित्त वक्ता होय बांचना उचित 
श्रोता होय सुनना योग्य है।अब यह मोक्षमाग्गप्रकाश नाम शाख् 
रचिए है ताका सार्थकपना दिखाइए है-- 


इस संसार अटवीविष समस्त जीव हैं ते कर्म्मनिमित्ततें 
निपजे जे नानाप्रकार दुःख तिनकरि पीड़ित हो रहे हैं। बहुरि 
तहां मिथ्या अन्धकार व्याप्त होय रहा है | ताकरि तहांतें मुक्त 
होनेका भार्ग पावते नाहीं तड़फि तड़फि तहां ही दुःखकों सहें हैं । 
बहुरि ऐसे जीवनिका भछय होनेकों कारण तीथैकर केवली भग- 
वान्‌ सो ही भया सूर्य ताका सया उदय ताकी दिव्यध्वनिरूपी 
किरणनिकरि तहांतें मुक्तहोनेका माग्गे प्रकाशित किया जैसे 
सूर्यके ऐसी इच्छा नाहीं जो में मागे प्रकाशूं परंतु सहज ही वाकी 
किरण फैले हैं ताकरि मार्गका प्रकाशन हो है तैसें ही केवली बीत- 
राग है तातें ताके ऐसी इच्छा नाहीं जो हम मोक्षमाग प्रगट करें 
परंतु सहज ही अघातिकरमनिका उदयकरि तिनिका शरीररूप 
पुद्ुल दिव्यध्वनिरूप परिणमें है ताकरि मोक्षमागका प्रकासन हो 
है| बहुरि गणधर देवनिके यहु विचार आया जहां केवली 
सूर्यका अस्तपना होइ तहां जीव मोक्षमागकों कैसे पावै अर मोक्ष- 
मांगे पाए बिना जीव दुःख सहेंगे ऐसी करुणाबुद्धिकरि अंग 
प्रकीर्णकादिरूप अन्थ तेई भए महान्‌ दीपक तिनिका उद्योत किया। 
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बहुरि जैसे दीपकरि दीपक जोवनेतें दीपकनिकी परंपरा भ्रवर्ते 
तेसें आचायोदिकनिकरि तिन अन्थनिर्ते अन्य ग्थ बनाएं। वहुरि 
तिनिह॒तें किनिह अन्य अन्थ बनाए ऐसे अन्थनितें अन्थ होनेतें 
अन्थनिकी परंपरा वर्तें है।मैं भी पूर्वअन्थनितें इस अन्थकों वनाऊं हूं। 
. बहुरि जैसे सूर्य वा सर्व दीपक हैं ते मार्गकों एकरूप ही प्रकाश 
हैं तेसें दिव्यध्वनि वा सर्व ग्रंथ हैं ते मोक्षमार्गकों एकरूप ही 
प्रकाश हैं। सो यह भी अन्थ भोक्षमाग्कों प्रकासे है । बहुरि जैसे 
प्रकाशे भी नेन्नरहित वा नेत्रविकार सहित पुरुष हैं तिनिकूं मार्ग 
सूझता नाहीं तो दीपकके तो मार्गप्रकाशकपनेका अभाव भया 
नाहीं देंसें प्रगट कीए भी जे मन ज्ञान रहित हैं वा मिथ्यात्वादि 
विकारसहित हैं तिनिकूं मोक्षमार्ग सूझता नाहीं तो अन्थके तो 
 मोक्षमार्गप्रकाशपनेका अभाव भया नाहीं । ऐसें इस अन्थका 
मोक्षमागप्रकाशक ऐसा नाम सार्थक जानना । हहां प्रश्न जो 
मोक्षमाग्गेके प्रकाशक पूर्व अन्थ तो थे ही तुम नवीन अन्थ काहे 
को बनावो हो। ताका समाधान-- 

जैसे बड़े दीपकनिका तो उद्योत बहुत तैलादिकका साधमनतें 
रहे है जिनिके बहुत तैलादिककी शक्ति न होइ तिनिकों स्तोक 
दीपक जोद दीजिये तो वे उसका साधन राखि ताके उद्योतर्तें 
अपना कार्य करें तैसें बड़े ग्रन्थनिका तो प्रकाश बहुत ज्ञानादिकका 
साधनतैं रहे है जिनिके बहुत ज्ञानादिककी शक्ति नाहीं तिनिकूं 
स्तोक भन्‍्थ बनाय दीजिये तो वे वाफा साधन राखि ताके प्रकाशर्ते 
अपना कार्य करें। तातें यह स्तोक सुगम अन्थ बनाइए है। 


१ छोटा । 


२८ 


वहुरि इहां जो में यह ग्रन्थ वनाऊं हूं सो कपायनितें अपना मान 
बधावनेकों वां छोम साथनेकों वा यश होनेकों वा अपनी पद्धति 
राखनेकों नाहीं वनावों हों। जिनिके व्याकरण न्यायादिकका 
वा नयप्रमाणादिकका वा विशेष अर्थनिका ज्ञान नाहीं तातें तिनिके 
बड़े अन्थनिका अभ्यास तो वनि सके नाहीं। वहुरि कोई छोटे - 
अन्थनिका अभ्यास बने तो भी यथार्थ अर्थ भासे नाहीं। ऐस़्ें 
इस समयविषे मंदज्ञानवान्‌ जीव वहुत देखिए है तिनिका मल 
होनेके अर्थि धर्मबुद्धितें यह भाषामय अन्थ बनावों हों, वहुरि 
जेसें बड़े द्रिद्वीकों अवलोकनमात्र चिन्तामणिकी प्राप्ति होई अर 
वह न अवलोके वहुरि जैसें कोई अमृत पान करावे अर वह 
न करे तेसें संसारपीड़ित जीवकों सुगम मोक्षमार्गके उपदेशका 
निमित्त बने अर वह अभ्यास न करे तो वाके अभाग्यकी महिमा 
कौन करि सके । वाका होनहारहीकों विचारे अपने समता आबे। 
उक्ते च--- 

साहीणे गुरुजोगे जे ण सु्णतीह धम्मवयणाई।' 

ते घिद्दुद्धचित्ता अह सुहडा सवभ्नयविहणा ॥ १ ॥ 

खाघीन उपदेशदाता भुरुका योग जुड़ें भी जे जीव धर्म्म 
बचननिकों नाहीं सुनें हैं ते धीठ हैं अर उनका दुष्टचित्त है 
अथवा जिस संसारमयतैं तीथेकरादिक डरे तिससंसार भयतें 
रहित हैं ते बड़े सुभट हैं | वहुरि प्रवचनसारबिषै भी मोक्षमागका 
अधिकार किया तहां प्रथम आगमज्ञान ही उपादेय कल्या सो 
इस जीवका तो मुख्य कर्तेव्य आगमज्ञान है । याक्रों होते 
तत्त्वनिका श्रद्धान हो है तत्त्वनिका श्रद्धान भए संयममाव हो है 
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अर तिस आगमतें आत्मज्ञानक्की भी प्राप्ति हो है तब सहज ही 
मोक्षकी प्राप्ति -हो है । बहुरि धर्म्मके अनेक्र अंग हैं तिनिविषे 
शुक्‌ ध्यान विना यातें ऊंचा और धर्म्मका अंग नाहीं है तातें 
जिसतिसप्रकार आगम अभ्यास करना योग्य है। बहुरि इस 
अन्थका तो बांचना सुनना विचारना घना सुगम है कोऊ व्याक- 
रणादिकका भी साधन न चाहिए तातें अवश्य याका अभ्यासविषे 
प्रवर्तों तुम्हारा कल्यान होइगा । 
इति श्रीमोक्षमागेश्रकाशक नाम शाख्रविप पीठबन्ध- 
प्रर्यक प्रथम अधिकार समाप्त भया ॥ १॥ 


दोहा । 

मिथ्यासाव अभाषतें, जो प्रगंटे निजभाव ॥ 

सो जयवंत रहो सदा, यह ही मोक्षयपाव ॥ १ ॥ 

अब इस शाख्रविषै मोक्षमागंका प्रकाश करिए है। तहां 
वन्धनतें छूटनेका नाम मोक्ष है। सो इस आत्माके कम्मका 
वन्धन है तिस बन्धनकरि आत्मा दुखी होय रघ्या है । वहुरि याके 
दुःख दूरि करनेहीका निरंतर उपाय भी रहे है परंतु सांचा 
उपाय पाए विना दुःख दूरि होता नाहीं अर दुःख सल्या भी जाता 
नाहीं तातें यह जीद व्याकुल होय रघह्या है ऐसे जीवर्कों समस्त 
दुःखका - मूल कारन करम्मवन्धन है ताका अभावरूप मोक्ष है 
सोई परम हित हैं | वहुरि याका सांचा उपाय करना सो ही 
कर्तव्य है तातें इसहीका याकों उपदेश . दीजिए.है ।.तहां जैसे 
वद्य है सो रोगसहित मनुप्यकों प्रथम तो रोगका निदान वतावे । 
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ऐसें यह रोग भया है | वहुरि उस रोगके निमित्ततैं वाके जो जो 
अवस्ा होती होइ सो बतावै ताकरि वाफै निश्चय होइ जो मेरे 
ऐसा ही रोग है । वहुरि तिस रोगके दूरि करनेका उपाय अनेक 
प्रकार बतावे अर तिस उपायकी ग्रतीति अनावै । इतना तो 
वैद्यक्ा वतावना है बहुरि जो वह रोगी ताका साधन करे तौ 
रोगतें मुक्त होय अपना खमावरूप प्रवर्ते सो यह रोगीका 
कतेव्य है । तेंसे ही इहां कर्मबंधनयुक्त जीवकों प्रथम तो 
कर्मचन्धनका निदान वताइए है ऐसें यह करम्मवन्धन भया है। 
बहुरि उस कर्मबन्धनके निमित्ततें याके जो जो अवस्था होती है 
सो बताइए है| ताकरि जीवके निश्चय होह जो मेरे ऐसे ही 
कर्म्मवन्धन है | वहुरि तिस कर्म्मवन्धनके दूरि होनेका उपाय 
अनेक प्रकार बताइए है अर तिस उपायकी याकों प्रतीति 
अनाइए है इतना तो शाखका उपदेश है । बहुरि यह जीव 
ताका साधन करे तो कर्मवन्धनतें मुक्त होइ अपना खमाव- 
रूप प्रवर्त सो यह जीवका कर्तव्य है सो इहां प्रथम ही कर्म 
वन्धनका निदान बताइए है | वहुरि कर्म्मवन्धन होनेतें नाना 
उपाधिक भावनिविषे परिभ्रमणपनों पाहए है एक रूप रहनों न 
हो है तातें कम्मेवन्धनसहित अवस्थाका नाम संसार अवखा है। 
सो इस संसार अवस्थाविषे अनन्तानन्त जीव हैं ते अनादिही- 
तें कम्मेवन्धन सहित हैं ऐसा नाहीं है जो जीव पहले न्यारा था 
अर कर्म्म न्यारा था पीछे इनिका- संयोग भया। तो केसे है-जेसें 
मेरुगिरि आदि अक्लत्रिम स्कंघनिविषे अनंते पुद्वलपरमाणु अना- 
दितें एक वन्धनरूप हैं | पीछें तिनमें केई परमाणु मित्र हो हैं 
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केई नए मिलें हैं । ऐसे मिलना बिछुरना हुवा करे है। तैसें इस 
संसारविधि एक जीव द्रव्य अर अनंते कर्म्मरूप पुद्ठलपरमाणु 
तिनिका अनादितें एक वंधनरूप है पीछे तिनिमें केई कर्म्म- 
परमाणु भिन्न हो हैऐसें मिलना विछुरना हुवा करे है। वहुरि इहां 
प्रक्ष-जों पुद्धलपरमाणु तो रागादिकके निमित्ततें कर्मरूप हो 
हैं अनादि कर्म्मरूप केसें हैं ? ताका समाधान--- 

निमित्त तो नवीन कांय होय तिसविषे ही संभवे है । जनादि 
अवस्थाविष निमित्तका किछू “प्रयोजन नाहीं | जेंसें नवीन पुद्टल- 
परमाणूनिका वंधान तो स्तिग्य रूक्ष गुणके अंशनकरि ही हो है 
अर भेरुगिरि आदि रुकन्धनिविषे अनादि पुहलूपरमाणूनिका- 
बन्धान है तहां, निमित्तव कहा अयोजन है। तैंसें नवीन परमा- 
शूनिका कर्म्मरूप होना तो रागादिकनि ही करि हो है अर 
अनादि पुद्दलपरमाणूनिकी कर्म्मरूप ही अवस्था है | तहां निमि- 
'तका कहा प्रयोजन है! वहुरि जो अनादिविषै भी निमित्त मानिए 
तो अनादिपना रहे नाहीं । तातें कर्मका सम्बन्ध अनादि मानना । 
सो तत्त्वप्रदीषिका प्रवचनसार शाखकौ व्याख्याविषे जो सामान्यज्षे- 
याधिकार है तहां कब्या है। रागादिकका कारण तौ द्रव्य कर्म है, 
अर द्वव्यकरम्मका कारण रागादिक है| तब उहां तके करी जो 
ऐसे इतरेतराश्रयदोष छागे वह वाके आश्रय वह वाके आश्रय कहीं 
थंभाव नाहीं है, तब उत्तर ऐसा दिया है--- 

नैवं अनादिप्रसिद्धद्वव्यकम्मेसम्बन्धस्य तन्न हेतुत्वेनो- 
पादानात्‌ । 

याका अर्थ--ऐसें इतरेतराश्रय दोष नाहीं है | जातें अनादिका 
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खरयसिद्ध द्ृव्यकर्म्मका संबंध है ताका तहां कारणंपनाकरि 
अहण किया है। ऐसें आगमम क्या है.। वहुरि युक्तितें भी 
ऐसें ही संभवे है जो कर्म्मनिमित्त विना पहले जीवके रागादिक 
कहिए तौ रागादिक - जीवका निज खभाव . होय जाय जातें पर- 
निमित्त विना होइ ताहीका नाम खमाव है। तातें कम्मका 
संबंध अनादि ही मानना । बहुरि हहां प्रश्न जो च्यारे नयारे द्वव्य 
अर अनादितें तिनिका संबंध कैसे संभवे | ताका समाधान, 

जैसे ठेठिहीसूं जल दूधका वा सोना किट्टिकका वा तुष कणका 
वा तेल तिरका संबंध देखिए है नवीन इनिका मिलाप भया 
नाहीं तेंस अनादिहीसों जीवकर्म्मका संबंध जानना नवीन 
इनिका मिलाप नाहीं मया | बहुरि तुम कही कैसे संभवे ! अना-. 
दितें जैसे केई जुदे द्वव्य हैं तैंसें केई मिले द्रव्य हैं इस संभवरनें- 
विषे किछू विरोध तौ भासता नाहीं । वहुरि प्रश्न जो संबंध वा 
संयोग कहना तौ तब संभवे जब पहले जुदे होइ पीछे मिल्ें.। 
इहां अनादि मिले जीव कर्म्मनिका संबंध कैसे कह्या है।.ताका 
समाधान--- 

अनादितें तो मिले थे परंतु पीछैं जुदे भए तब जात्या जुदे थे 
तो जुदे भए | तातें पहले मी मिन्न ही थे । ऐसे अनुमानकरि वा 
केवलज्ञानकरि प्रत्यक्ष भिन्न भासे हैं | तिसकरि तिनिका वंधान 
होतें मिन्नपणा पाइए है | बहुरि तिस मभिन्नताकी अपेक्षा तिनिका 
संबंध वा संयोग कह्मा है जातें नए मिलो वा मिले ही होहु मिन्न 
द्रृव्यनिका मिलापविषे ऐसें ही कहना संभव है| ऐंसें इनि जीव- 
निका अर कर्म्मका अनादिसंबंध है। तहां जीव द्वव्य तो देखने 


श्र 


जाननेरूप चेतन्यगुणका धारक है । अर इन्द्रियगम्य न होने योग्य 
अमूर्तीक है । संकोचविस्तारशक्तिकों लिए असंख्यातप्रदेशी 
एकद्व्य है। बहुरि कर्म्म है सो चेतनागुणरहित जड़ है अर 
मूर्तीक है अनंत पुद्धछ परमाणूनिका पुंज है। तातें एक द्वव्य 
नाहीं है। ऐसे ए जीव अर कर्म्म हैं सो इनिका अनादिसंवंध हे 
तो भी जीवका कोई प्रदेश कर्म्मरूप न हो है अर कर्म्मका कोई 
परमाणु जीवरूप न हो है। अपने अपने रक्षणकों परें जुदे जुदे 
ही रहें हैं। जेंसे सोना रूपाका एक स्कंध होइ तथापि पीतादि 
-गुणनिककी धरें सोना जुदा रहे है खेततादि गुणनिकों धरें रूपा 
जुदा रहे है, तेसे जुदे जानने । इहां प्रश्ष--जो मूर्त्तिक मूर्तकिका 
तो वंधान होना बने अम््त्तीक मूर्तताकका बंधान . कैसे बने | ताका 
समाधान--- 
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जेंसे अव्यक्त इंद्रियगम्य नाहीं ऐसे सूक्ष्मपुद्वलू अर व्यक्त इंद्रिय- 
गम्य हैं ऐसे स्थूलपुद्लल तिनका वंधान होना मानिए है तेरे 
दृद्वियगम्य होने योग्य नाहीं ऐसा अमूर्ताक आत्मा अर इंद्विय- 
गम्य होने योग्य मूर्त्तीककर्म्म इनिका भी वंधान होना मानना । 
वहुरि इस वंधानविष कोऊ किसीकों करे तौ है नाहीं। यावत्‌ 
बंधान रहै तावत साथि रहें बिछुरे नाहीं अर कारणकार्यपना 
तिमिके वन्या रहे इतना ही यहां वंधान जानना | सो मूर्त्तीक 
अमूर्ताकके ऐसे बंधान होनेविपे किछू विरोध है नाहीं। या 
प्रकार जैसे एक जीवके अनादिकर्म्मसंबंध क्या तेसें ही जुदा 
जुदा अनंत जीवनिके जानना | वहुरि सो कर्म्म ज्ञानावरणादि 
भेदनिकरि आठ प्रकार है तहां च्यारि घातियाकर्म्मनिके निमित्ततें 


। 
हि 
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तो जीवके खमावका धात हो है तहां- ज्ञानावरण दर्शनावरणकरि 
तो जीवके खमाव दशेन ज्ञान तिनिकी व्यक्तता नाहीं हो है 
तिनि कर्म्मनिका क्षयोपशमके अनुसारि किंचित ज्ञान दर्शनक्ी 
व्यक्तता रहे है | बहुरि मोहनीयकरि जीवके खमाव नाहीं ऐसे 
मिथ्याश्रद्धान वा क्रोध मान माया छोमादिक कपाय तिनिकी 
व्यक्तता हो है । वहुरि अंतरायकरि जीवका खभाव दीक्षा लेनेकी 
समर्थतारूप वीर्य ताक्ी व्यक्तता न हो है ताका क्षयोपश्ञमक्ै 
अनुसारि किंचित्‌ शक्ति रहे है ऐसा घातिकर्म्मनिके निमित्ततें 
जीवके खभावका घात अनादिद्दीतें भया है ऐसे नाहीं जो पहलेंती 
खभावरूप शुद्ध आत्मा था पीछें कर्म्मनिमित्ततें खमाव घातकरि 
अशुद्ध भया । इहां तके,--जो घात नाम तो अमावका है सो जाका 
पहले सद्भाव होय ताका अभाव कहना बने इहां खभावका तो 
सद्भाव है ही नाहीं धात किसका किया । ताका समाधघान--- 


जीवविषे अनादिहीतें ऐसी शक्ति पाइए है जो कर्म्मका 
निमित न होई तो केवलज्ञानादि अपने खभावरूप प्रवर्ते परंतु 
अनादिद्दीतैं कर्म्मका संबंध पाइए है । तातें तिस शक्तिका 
व्यक्तना न भया सो शक्तिअपेक्षा खभाव है ताका व्यक्त न 
होने देनेकी अपेक्षा घात किया कहिए है। वहुरि च्यारि अधा- 
तिया कर्म्म हैं तिनिके निमित्ततं इस आत्माके बाह्य सामग्रीका 
संबंध बने है तहां वेदनीयकरि तो शरीरबिंषे वा शरीरतें बाह्य 
नानाप्रकार सुख दुःखकों कारण परद्वव्यनिका संयोग जुरे है अर 
आयुकरि अपनी स्ितिपयत पाया शरीरका संबंध नाहीं छूटि 
सके है । अर नामकरि गति जाति शरीरादिक निपजें हैं| अर 


श्ज 


गोत्रकरि ऊंचानीचा कुलकी प्राति हो है ऐसें अधातिकरम्स॑निकरि 
वाह्य सामग्री भेली होय है ताकरि मोहके उदयका सहकार होतें 
जीव सुखी दुखी हो है। अर शरीरादिकनिके संबंधतें जीवरके 
अमूत्तेत्वादि खमाव अपने खाशथ्कों नाहीं करें है। जैसे कोऊ 
शरीरकों पकरे तौ आत्मा भी पकर्मा जाय । बहुरि यावत्‌ कर्म्मका 
उदय रहे तावत्‌ वहां सामग्री तेंसे ही बनी रहे अन्यथा न होय 
सके ऐसा इमि अघातिकरम्मनिका निमित्त जानना | इहां फोऊ 
प्रश्ष करे कि कर्म्म तो जड़ हैं किछू बलवान नाहीं तिनिकरि 
जीवके खभावका घात होना वा वाह्य सामग्रीका मिलना केसे 
संभवे है | ताका समाधान--- 


जो कर्म्म आप कर्ता होय उद्यमकरि जीवके खभावकों घाति 
वाह्य सामग्रीकों मिलावे तब तो कर्म्मके चेतन्यपनों भी चाहिए 
अर चलवानपनों भी चाहिए सो तो है नाहीं सहज ही निमित्त 
नेमित्तिक संबंध है | जब उन कर्म्मनिका उदयकारू होय तिस 
कालबिपे आप ही आत्मा खभावरूप न परिणमे विभावरूप परिणमे 
वा अन्य द्रव्य हैं ते तेसें ही संबंधरूप होय परिणमें । जैसे काह 
गुरुषके सिरपरि मोहनधूलि परी है तिसकरि सो पुरुष बावला 
भया तहां उस मोहनधूलिके ज्ञान भी न था अर बल्वानपना भी 
न था अर वावलापना तिस मोहनधूलि ही करि भया देखिए है। 
मोहनधूलिका तो निमित्त है अर पुरुष आप ही वावला हुवा परिणमे 
है | ऐसा ही निमित्त नैमित्तिक बनि रञ्या है। बहुरि जैंस सूर्यका 
उदयका कार॑विषे चकवा चकवीनिका संयोग होय तहां रात्रिविषे 
किसीनें दोपबुद्धितें जोरावरीकरि जुदे किए नाहीं। दिवसविषे 
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काहनें कहागाुद्विकर करि मिलाएं नाहीं सूर्यडदयका निमित्तपव 
आप ही मिलें हैं ऐसा ही निमित्तनेमित्तिक वनि रह्या है । तैंसे ही 
कर्म्मका भी निमित्तनेमित्तिकभाव जानना । ऐसें कर्म्मका उदयकरि 
अवखा होय है । वहुरि तहां नवीन वंध कैसें होय है सो कहिए है,-- 

जैसे सूर्यंका प्रकाश है सो मेघपटलतें जितना व्यक्त नाहीं 
तितनेका तौ तिसकारूविपे अभाव है वहुरि तिस॑ मेघपटलका 
मंदपनतें जेता प्रकाश प्रगटे है सो तिस सूर्यके खभावका अंश है 
मेघपटलजनित नाहीं है| तेंसें जीवका ज्ञान दशन वीरय॑ खभाव 
है सो ज्ञानावरण दर्शनावरण अंतरायके निमित्ततें जितनें व्यक्त 
नाहीं तितनेंका तो तिसकारूबिष अभाव है। वहुरि तिन कर्म्म- 
निका क्षयोपशमर्तें जेता ज्ञान दर्शन वीर्य प्रगट है सो तिस 
जीवके खभावका अंश ही है कर्म्मजनित उपाधिक भाव नाहीं है। 
सो ऐसे खमावके अंशका अनादिंतें लगाय कबहू अभाव न हो 
है । याहीकरि जीवका जीवत्वपना निश्चय कीजिए है। जो 
: यह देखनहार जाननहार शक्तिकों परें बसु है सो ही आत्मा है। 
बहुरि इस खभावकरि नवीन कर्म्मका बंध नाहीं है जातें निज 
खभाव ही बंधका कारन होय तो वंधका छूटना कैसे होय । वहुरि 
तिन कर्म्मनिके उदयतें जेता ज्ञान दर्शन वीय॑ अमभावरूप है 
ताकरि भी बंध नाहीं है जातें आपहीका अभाव होते अन्यकी 
कारन केसे होय । तातें ज्ञानावरण दर्शनावरण अंतरायके निमि- 
ततें उपजे भाव नवीनकम्मवंधके कारन नाहीं | वहुरि मोहनीब 
करम्मंकरि जीवके अयथार्थश्रद्धानरूप तो मिथ्यात्रभाव हो है वा 
कोध मान माया छोभादिक कषाय हो हैं ते यद्यपि जीवके अखि- 
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त्वमय हैं जीवतें जुदें नाहीं जीव ही इनिका कर्ता : है -जीवके 
परिणमनरूप ही ये काये हैं.तथापि इनिका होना म्रोहकर्म्मके 

निमित्ततें ही है करम्मनिमित्त दूरि मएं इनिका अमाव ही है तातें 
ए जीवके निजखसाव नाहीं उपाधिकभाव हैं )) वहुरि  इनि 
भावनिकरि नवीनबंध हो है तातें मोहके उद्यतें निपजे भाव 
वंधके कारन हैं। वहुरि अधातिकर्म्मनिके उदयतें वाह्य सामग्री 
मिले है तिनिविषि शरीरादिक तो जीवके प्रदेशनिसों एक क्षेत्रा- 
बंगाही होय एकर्वधानरूप ही हो हैं | अर धन कुट्ुंबादिक 
आत्मातें मिन्नरूप हैं सो ए सबे बंधके कारन नाहीं हैं जाते 


परद्वव्य वंधका कारन न होय । इनिबिप आत्माके ममत्वादिरूप 
मिथ्यात्रादिभाव हो-हैं. सो इसका फारन जानना | वहुरि इतना 


जानना जो नामकर्म्मके उद्यतें शरीर वा बचन वा मन निपजै है 
तिनिकी चेशके निमित्ततें आत्माके प्रदेशनिका चंचरूपना हो 
है| ताकरि आत्माकै पुद्ठलवर्ग्गणासों एक वंधान होनेकी शक्ति 
हो है ताका नाम योग है | ताके निमित्ततं समय समय प्रति 
कर्म्मरूप होनेयोग्य अनंत परमाणूनिका ग्रहण हो है | तहां अल्प 
ओग होय तो थोरे परमाणूनिका अहण होय बहुत योग होय तो 
घ्॒नें परमाणूनिका अहण होय । वहुरि एकसमय जे युद्ठलपरमाणू 
अह्दे तिनिविषि ज्ञानावरणादि मूलप्रकृति वा तिनिकी उत्तर 
अक्वतीनिका जैसे सिद्धांतविंप कह्मा है तेसें बटवारा हो है तिस 
चटवारा माफिक परमाणू तिनि प्रकृतीनिरूप आप ही. परिणमे 
दँ। विशेष इतना कि थोग़ दोय प्रकार है शुभवोग अशुभयोग | 
तहां धर्मके अंगनिविषि मनवचनकायकी म्वृत्ति भुए तौ शुभयोग 
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हो है अर अधर्म अंगनिविप तिनिकी प्रवृत्ति भए अश्युभयोग हो 
है। सो शुभयोग होहु वा अशुभयोग होहु सम्बक्त पाए विना 
घातियाकर्मनिका तो सर्व प्रकतीनिका निरंतर बंध हुवा ही करे 
है। कोई समय किसी भी प्रकृतीका बंध हुवा बिना रहता नाहीं। 
इतना विशेष हे जो मोहनीयकी हास्र शोक थुगठविष रति अरति 
“ युगरूविपे तीनों चेदनिविषु एके काछ एक एक ही प्रकृतिका बंध 
हो है। अधातियानिक्री प्रकृतिधिष शुभोपयोग दोत सातावेदनीय 
आदि पुण्यप्रकृतीनिका बंध हो अशुभयोग होतें असाता- 
वेदनीय आदि पाप प्रकृतीनिका बंध हो है । मिश्रयोग_ होते कई 
पुष्यप्रक्ृतीनिका कई पापग्रकृतीनिका बंध हो है | ऐसे योग 
निमितते कर्मका आगमन द्वो ह। ताते योग हूं सो आसब 
बहुरि याकरि ग्रहे कमपरमाणूनिका नाम प्रदेश हैं तिनिका बंध भया 
अर तिनिविप मूल उत्तरप्रकृतीनिका विभाग भया तांते योगति- 
कारे प्रदेशवंध वा प्रकृतिबंधका होना जानना । बहुरि मोहके 
उदयतें मिथ्यात्व कोधादिक भाव हो हूँ, तिनि सवनिका नाम 
सामान्यपने कपाय हू | ताकरि तिनि कर्मप्कृतिनिकी खिति यैंधे है 
सो जितनी खिति बंब तिसविषे आवाधा कार छोड़ि तहां पीछे 
यावत्र्‌ बंधी खिति पृण होय तावत समय समय तिस प्रक्ृतिका 
उदय आया ही करे । सो देव मनुप्य तियचायु बिना अन्य सर्ब- 
घातियाप्रकृतीनिका अल्पकपाय होते थोरा सितिवंध होद बहुत 
कृपाय होतें घना खिति बंध होय | इनि तीन आयूनिका अल्पकपाय- 
तें बहुत अर बहुत कपायतें अल्प ख्रितिबंव जानना । वहुरि तिम्न 
-.. कपायहीकंरि तिनि कर्मप्रकृतीनिविषं अनुभागशक्तिका विशेष 
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हो है सो जैसा अनुभाग वंषे, तेसा ही उद्यकाढूविष तिनि 
प्रकृतीनिका घना वा थोरा फल निपजे है। तहां घाति कर्मनिकी 
सर्व प्रकृतीनिविषे वा अधाति कर्मनिकी पाप प्रकृतीनिवियें तो 
अल्यकपाय होंतें थोरा अनुभाग बंधे है। बहुत कपाय होतें घना 
अनुभाग बंधे है । वहुरि पुण्यप्रकृतीनिविषे अल्पकपाय होतें घना 
अनुभाग बंधे है | बहुत कपाय होतें थोरा अनुभाग वंधे है | ऐसे 
कपायनिकरि कर्मप्रकृतिनिके खिति अनुभागका विशेष भया तातें : 
कपायनिकारि खितिवंध अनुभागवंधका होना जानना । हहां जैसे 
बहुत भी मदिरा है अर ताविषे थोरे कालपैत थोरी उन्मचता 
उपजावनेकी शक्ति हैं तीौ वह मदिरा हीनपनाकों प्राप्त है| बहुरि 
थोरी भी मदिरा है ताविये वहुत कालपयत घनी उन्मचता उपजा- 
वनेकी शक्ति है तो वह मदिरा अधिकपनाकों भ्राप्त है । तेसे घने 
भी कर्मम्क्ृतीनिके परमाणू हैं अर तिनिविषे थोरें कालपर्यत 
थोरा फल देनेकी शक्ति है तो ते कमग्रकृति हीनताक़ों प्राप्त है | 
वहुरि थोरे भी कर्मप्रकृतिनिके परमाणू हैं अर तिनिविषे बहुत 
कालपर्थत बहुंत फल देनेकी शक्ति हे तो ते कर्मप्रकति अधिक- 
पनाकों प्राप्त हैं ताते योगनिकारि भया प्रकृतिबंध अनुभाववंध 
प्रदेशवंध वलवान नाहीं,।. :कृपायनिकरि किया खितिवंध अनुभा- 
गवंध ही बलवान है _तातें मुख्यपने कपाय ही वंधका कारन 
जानना । जिनिकों वंध न करना होय ते कपाय मति करो। 
वहुरि इहां कोऊ प्रश्न करे कि पुद्ुलूपरमाणू तो जड़ हैं उनके किछ 
ज्ञान नाहीं केसे यथायोग्य अक्ृतिरूप होय परिणंम हे ताका 
समाधान-- 
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जैसे भूखा होते मुखद्वारकरि अधाहुवा भोजनरूप पुद्ठलुपिंड 
सो मांस शुक्र शोणित आदि धातुरूप परिणम ६ । बहुरि तिस 
भोजनके परमाणूनिविप यथायोग्य कोई धातुरूप थोरे कोई थातु 
रूप घने परमाण हो हैं| बहुरि तिनिदिय कोई परमाणूनिका 
संबंध घने काल रहे फोइनिका थीर काल रह | बहुरि तिनिपरमा- 
णूनित्रिषं कोई तो अपने कार्य तिपजावनेकी झक्तिक्नों बरहुत थोरे 
हैं. कोई स्तोकशक्तिक धर हैँ | सो ऐसे होनेबिपे कोऊ भोजन- 
रूप पुृद्ठलर्पिडफ ज्ञान ते! नाहींह जो भें एस परिणमीं भर 
ओर भी कोऊ परिणमावनद्वारा नाहीं है, ऐसा ही निमिचनमित्तिक 
भाव नि रफ्मा ६ ताकरि तेस ही परिणमन पादहए हैं। तंस ही 
कपाय होते योगद्वारिकरि ग्रग्माहुत्रा कर्मवर्गगाहूप ग्ुदूलापिंड तो 
! ज्ञानावरणादि प्रकृतिरूप परिणम है । बहुरि तिनि कर्मपरमाणूति- 
विपे यथायोग्य कोई परक्ृतिझूप थोरें कोई प्रकृतिरूप धने परमाण 
होग हूं । बहुरि तिनिविष॑ कोई परमाणृनिका संबंध घने काल रहे 
कोईनिका थोरे काल रहे | वहुरि तिनिपरमाणूनिव्िषं कोऊ तो 
अपने कार्य निपयावनेकी बहुत शक्ति धर हँं कोऊ थोरी भक्ति 
धरे है सो ऐसे होनेवियं कोक कर्मवर्गणारूप पुद्ठढमिंडके ज्ञान 
ते नाहीं है जो में ऐस परिणमा अर जोर भी कोई परिणमादन- 
ह्वारा है नाहीं ऐसा ही निमित्तनमित्तिकमाव वनि रहा है ताकरि 
तेस ही पारंणमन पाहए हँ। सो एस तो लोकविप॑ मिमित 
नेमित्तिक घने ही वनि रहे है। जैसे मंत्रतिमिच्करि जलादिकवियें 
रोगादिक दूरिकरनेकी शक्ति हो हैं वा कांकरी आदिविये सर्पादि 
, रोकनेकी शक्ति हो है तेंसें ही जीवमावके तिमित्तकरि पुद्॒परमा- 
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णूनिविषे शञावावरणादिरूप शक्ति हो है। इहां विचारकरि अपने 
उद्यमते कार्य करे तो ज्ञान चाहिए अर तैसा निमि्त वने खयमेव 
तेसें परिणमन होय तो तहां ज्ञानका किछू प्रयोजन नाहीं। या 
प्रकार नवीनबंध होनेका विधान जानना। अब जे परमाणू 
कर्मरूप परिणम तिनका यावत्‌ उदयकाल न जाबे तावत्‌ जीवके 
प्रदेशनिरसों एक क्षेत्रावगाहरूप बंधान रहें है। तहां जीवमावके 
निमित्तकरि केई प्रकृतिनिकी अवस्थाका पलटना मी होय जाय है। 
तहां केई अन्य प्रकृतिनिके परमाणू थे ते संक्रमणरूप होय अन्य 
प्रकृतीके परमाणू हो जाएँ। वहुरि केई प्रकृतीनिका खिति वा 
अनुभाग बहुत था सो अपकृषण होयकरि थोरा हो जाय | वहुरि 
केई प्रकृततीनिका खिति वा अनुभाग थोरा था सो उल्कपेण 
होयकरि वहुत हो जाब सो ऐंसे पूर्व वंधे परमाणूनिकी भी जीव- 
भावका निमित्त पाय अवस्था पल्टे है अर निमित्त न बनें तो न 
यलटे जैंसेके तेसे रहें | ऐसे सत्तारूप कर्म रहे हैं | वहुरि जब 
कर्मप्रक्तीनिका उदयकाल आबे तव खयमेव तिनि प्रकृतीनिका 
अनुभागके अनुसारि कार्य बने ।( कर्म तिनिका कार्यकों निपजा- 

बता नाहीं | याक्रा उदयकार आए वह काये बने है । इतना ही _ 
निमित्तनेमित्तिक संवंध सा, जिस समय फर निपज्या 
तिसका अनंतर समयविपे कर्मरूप युद्वलनिके अनुभाग 
वक्तिका अभाव होनेंतें कर्म्रपनाका अभाव हो है । ते पुद्ठक 
अन्यपयायरूप परिणमे हैं । याका नाम सविषपाकनिज्नेरा है । ऐसे 
समय समय प्रति उदय होय कर्म खिरे हैं कर्मत्वपना नाखति भए 
पीछें ते परिमाण्‌ तिस ही स्कंवविषे रहो वा जुदे होइ जाहु किछ 
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प्रयोजन नाहीं । इहां इतना जानना,-इस जीवकै समय समय प्रति 
अनंत परमाणू बंधे हैं तहां एकसमयविषे बंधे परमाणू ते आवा- 
धाकाल छोड़ि अपनी खितिके जेते समय होंहिं तिनिविषे ऋम॑तें 
उदय आवै हैं | बहुरि वहुतसमयविषरे वंधे परमाणू जे एकसमय- 
विषै उदय आवने योग्य हैं ते एकठे होय उदय आबे हैं | तिनि 
सब परमाणूनिका अनुभाग मिले जेता अनुभाग होय तितना फछ 
तिस कालविषे निपजे है | बहुरि अनेक समयनिविपे बंधे परमाणू 
बंधसमयतें छगाय उदयसमयपयत कर्मरूप अखिल्वकों परें 
जीवसों संचंधरूप रहें | ऐसे कर्मनिकी बंध उदय सत्तारूप अवखा 
जाननी ॥(तहां समय समयत्रति एक समयम्रवद्ध मात्र परमाणू बंधे 
हैं एक समयप्रवद्ध मात्र निर्जरे है। ब्योब्गुणहानिकरि मुणित समय- 
प्रवद्ध मात्र सदा काल सत्ता रहे है ।/ सो इने सबवनिका विशेष 
आगे कर्मअधिकारविषै ठिखैंगे तहां जानना । बहुरि ऐसे यह 
कर्म है सो परमाणुरूप अनंत पुद्ठलद्वव्यनिकरि निपजाया कार्य है 
तातैं याका नाम द्वव्यकर्म है। बहुरि मोहके निमित्ततें मिथ्यात्व- 
ऋषधादिरूप जीवका परिणाम हो है सो अशुद्ध भावकरि निपजाया 
कार्य है तातें याका नाम भावकर्म है। सो द्रव्यकर्मके निमित्तरतें 
भावकर्म होय अर भावकर्मके निमित्ततें द्वव्यकर्मका वंध होय । 
बहुरि द्वव्यकर्मतें भावकर्म भावकर्मतें द्वव्यकर्म ऐसे ही परस्पर 
कारणकार्यभावकरि संसारचक्रविपैं परिश्रमण हो हैं | इतना विशेष 
जानना--तीत्रवंध होनेंतें वा संक्रमणादि होनेंतें वा एक काल- 
विषे बंध्या अनेककारूविष वा अनेककारूबिपे बंधे एककालविये 
उदय आवनेतें काहू कालविषै तीव्रददुय आबि तब तीवकषाय 
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होय तब तीत्र ही नवीनवंध होय अर काहकालूविये मंद उदय आवे 
तब मंदकपाय होय तव मंद ही नवीनवंध होय । बहुरि तिनि 
तीत्रमंदकपायनिदहीके अनुसारि पूर्ववंधे कर्मनिका भी संक्रमणादिक 
होय तो होय । या प्रकार अनादितें लुगाय धाराप्रवाहरूप द्वृव्यकर्म 
वा भावकर्मकी मबृत्ति जाननी वहुरि नामकर्मके उदयतें शरीर 
हो है सो द्ृव्यकर्मतत्‌ किंचित्‌ सुख दुःखकों कारण है। तातें 
शरीरको नोकर्म कहिए है । इहां नो शब्द ईषतवाचक जानना। 
सो शरीर पुद्ठलपरमाणूनिका पिंड है अर द्र॒व्यइंद्विंय वा वृव्यमन 
अर श्रासोश्रास वचन ए भी झरीरहीके अंग हैं सो ए भी पुद्ठल- 
परमाणूनिके पिंड जानने | सो ऐसे शरीरके अर द्व्यकर्मसंबंध- 
सहित जीवके एक क्षेत्रावगाहरूप वंधान हो हैं। जो शरीरका 
जन्म समयतें रूगाय जेती आपकी खिति होय तितने काल परयत 
शरीरका संवंध रहे है । वहुरि आयु पूरण भए मरण हो है | तव 
तिस शरीरका संबंध छूटे है। शरीर आत्मा जुदे जुदे हो जाय हैं । 
बहुरि ताके अनंतर समयविपें वा दूसरे तीसरे चौथे समय जीव 
कर्मउदयके निमिचतें नवीन शरीर थघारे हे तहां भी अपने आवु- 
पर्यत तेंसें दी संवंध रहे है | वहुरि मरण हो है तव तिससों संबंब 
छूटे है। ऐसे ही पूर्व शरीरका छोड़ना नवीनशरीरका अहण करना 
अनुक्रमतें हुवा करे है । वहुरि यह आत्मा यद्यपि असंख्यातप्रदेशी 
है तथापि संकोचविस्तारशक्तितं शरीरप्माण ही रहै है, विशेष 
इतना,--समुद्घात होतें शरीरतें बाह्य भी आत्माके प्रदेश फैले 
हैं| वहुरि अंतराल समयविपे पूर्व शरीर छोड़या था तिस म्रमाण 
रहें हैं | बहुरि इस शरीरके अंगमृत द्रव्य इंद्रिय मन तिनिके 
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सहायतैं जीवकै जानपनाकी प्रवृत्ति हो है। वहुरि शरीरी 
अवखाकें अनुसारि मोहके उदयतें सुखी दुखी हो है किवह 
ते जीवकी इच्छाके अनुसार शरीर प्रवर्ते है कवह शरीरकी 
अवखस्ाके अनुसार जीव प्रवर्त है कह जीव अन्यथा इच्छारूप 
प्रवर्ते है पुद्धछ अन्यथा अवखारूप प्रवर्ते है एसे इस नोकम्मकी 
प्रवृत्ति जाननी कहां अनादितें छुगाय प्रथम तो इस जीवक़े 
नित्यनिगोदरूप शरीरका संबंध पाइए है। तहां नित्यनिगोद- 
शरीरकों धरि आयु पूणे भए मरि ब्रहुरि नित्यनिगोदशरीरको 
धरे हे.। बहुरि आयु-पूण-करिन्मरि-वित्यनियोद्शरीरदीकों- 
'परेनहे। याही प्रकार अनंतानंत प्रमाण लिए जीवराशि हैं. 
सो अनादितें तहां ही जन्ममरण किया करे हैं | वहुरि तहांतें है 
महीना अर आठ समयविषे छत्से आठ जीव निकसे हैं ते 
निकसि अन्य प्योयनिकों धारे हैं। सो एथ्वी जल अग्नि पवन - 
प्रत्येकवनस्पतीरूप एकेंद्रिय पर्यायनिवरिषे वा वद्विय « तेईद्रिय 
चौइंद्वियरूप पर्योयनित्रिपि वा नरक तियेच मनुष्य देवरूप पंचें- 
द्विय पर्यायनिविषै अमण करे हैं । वहुरि तहां कितेक काल अमण- 
करि बहुरि निगोदपर्यायकों पावे सो वाका नाम इतरनिगोद 
है । वहुरि तहां कितेक काल रहे तहांतें निकृसि अन्य पयोव- 
निविष अमण करे है | तहां परिभ्रमण करनेका उत्कृष्ट काल पृथ्वी 
आदि खावरनिविषे असंख्यात कल्पमात्र है। बहुरि द्वींदरियादि 
पंचेंद्रियपंयेत त्रसनिविषे साधिक दोयहजार सागर है। अर _इतः 
रनिगोदविषे अढाई पृद्ठलपरिवतेनमात्र है सो यह अनंतकाल 
है | बहुरि इतरनिगोदतें निकसि कोई खावरपयीय प्राय वहुरि 
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निगोद जाय ऐसें एकेंद्रियययोयनिविषे उत्कृष्ट परिभ्रमण कार 
असंख्यात पुह्वलपरिवतेन मात्र है। वहुरि जबन्य सर्वत्र एक अंत- 
मुह॒तकाल है | ऐस घना तो एकेंद्रियययोॉयनिका ही धरना है। 
अन्य पर्याय पावेना काकतालीय न्‍्यायवत्‌ जानना । याप्रकार इस 
जीवकै अनादिद्दीतें कर्मबंधनरूप रोग भया है। 

इति कम्मेबंधननिदान वर्णनम्‌। 


अब इस कर्मवंधनरूप रोगके निमित्ततें जीवकी केसी अवस्था 
होय रही है सो कहिए है | प्रथम इस जीवका खमाव चैतन्य 
है सो सवनिका सामान्यविशेषकरूपका प्रकाशनहारा है । जो 
उनका खरूप होय सो आपके प्रतिभासै है। तिसहीका नाम 
चेतन्य है| तहां सामान्यखरूप प्रतिभासनेका नाम दशन है । 
विशेष खरूप प्रतिभासनेका नाम ज्ञान है । सो ऐसे खंभांवकरि 
त्रिकोल्वर्ती सर्वगुणपयोयस॒हित सर्व पदार्थनिकों प्रत्यक्ष युग- 
पतं बिना सहाय देखे जाने ऐसी आत्माविषे शक्ति सदा काल 
है | परंतु अनादितें शानावरण दशनावंरणका संबंध है ताके निमि- 
तत इस शक्तिका व्यक्तपनां होता नाहीं तिनि कर्मनिका क्षयो- 
पशमतें किंचित्‌ मतिज्ञान वा श्रुतज्ञान पाइए है। अर कदाचित्‌ 
अवधिज्ञान भी पाइए है। बहुरि अचक्लुदशन पाइए है अर कदा- 
चित्‌ चेक्षुदशन वा अवधिदशन भी पांइए है | सो इनिकी भी 
प्रवृत्ति केसे है सो दिखाइए है | म्रथम तो मतिज्ञान है सो शरी- 
'रके अंगभूत जे जीम नासिका नेत्र कान स्पंशन ए द्रव्यइंद्रिय 
अर हृदयखानविषे आठं पँखडीका फूल्या कमलठके आकार द्रव्य- 
मन तिनिके सहायहींते जाने है। जैसे जाकी दृष्टिमंद होब 
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सो अपने नेत्रकरि ही देखे है परंतु चसमा दीए ही देखे विना 
वसमैंके देखि सके नाहीं | तैसें आत्माका ज्ञान मंद है सो अपने 
ज्ञानहीकरि जाने है परंतु द्वव्यइंद्रिय वा मनका संबंध भए ही 
जाने तिनि पिना जानि सके नाहीं । बहुरि जैसें नेत्र तो जैसाका 
तैसा है अर चसमादिषे किछू दोष भया होय तो देखि सके नाहीं 
अथवा थोरा दीसे अथवा औरका और दीसे तेसें अपना क्षयो- 
पशम तो जैसाका तैसा है. अर द्वव्यइंद्रिय मनके परमाणु अ- 
न्यथा परिणमे होंथ तो जानि सके नाहीं अथवा थोरा जाने अथवा 
ओऔरका ओर जाने | जातें द्वव्यइंद्रिय वा मनरूप परिमाणूनिकारँ! 
पूरिणमनके अनुसार ज्ञानका परिणमन होय है| ताका उदाह- 
रण---जेंसें मनुप्यादिकके वार बुद्ध अवस्थाविषे हृव्यइंद्रिव वा 
मन शिथिरू होय तव जानपना भी शिथिरू होय । बहुरि जैसे 
शीत वायु आदिके निमित्ततें स्प्शनादि इंद्रियनिके वा मनके 
परमाणु अन्यथा होंय तव जानना न होय वा थोरा जानना होय 
वा अन्यथा जानना होय | वहुरि इस ज्ञानके अर वाह्न द्वव्यनिके 
भी निमित्तनेमित्तिक संबंध पाइए है ताका उदाहरण--जैसें 
नेत्रईइंद्रीके अधकारके परमाणु वा फूछा आदिकके परमाणु 
पाषाणादिके परमाणु आदि आड़े आय जाएँ तो देखि न सके | 
बहुरि छालकाच आड़ा आवे तो सब लाऊ ही दींसे हरितकाच 
आड़ा आधे तो हरित दीखे ऐसे अन्यथा जानना होय । बहुरि 
दूरवीणि चसभा इत्यादि आड़ा आबे तो बहुत दीखने रूगि जाव। 
अकाश जरू काच इत्यादिकके परमाणु आड़े आवें तो भी 
जैसाका तैसा दीखै ऐसें अन्य इंद्रिय वा मनके भी यथासंभव) 
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जानना । वहुरि मंत्रादिक प्रयोगतें वा मद्रिपानादिकतें वा भूता- 
दिकके निमित्ततें न जानना वा थोरा जानना वा अन्यथा जानना 
हो है | ऐसें यह ज्ञान वाह्मद्रव्यके भी आधीन जानना । बहुरि 
इस ज्ञानकरि जो जानना हो है सो अस्पष्ट जानना हो है । दूरितें 
कैसा ही जाने समीपतें कैसा ही जाने तत्का कैसा ही जाने 
जानते बहुत वार होजाय तब कैसा ही जाने काहकों संशयलिए 
जाने काहकी अन्यथा जाने काहूकें किंचित्‌ जांने इत्यादि रूपकरि 
निर्मल जानना होय सके नाहीं । ऐसे यह मतिज्ञान पराधीनतालिए 
इंद्रियमनद्वारकरि प्रवर्ते है। तहां इंद्रियनिकरि तो जितने क्षेत्रका 
विषय होय तितने क्षेत्रविषे जे वर्तमान स्थूछ अपने जानने योग्य 
पुहलस्कंध होंय तिनहीकों जाने | तिनिविे जुदेजुद्े इंद्रियनिकरि 
जुदे जुदे कालविष कोई स्कँपके स्पर्शादिकका जानना हो है। 
वहुरि मनकरि अपने जानने योग्य किंचिन्मात्र त्रिकालसंदंधी 
दूरिक्षेत्रवर्ती वा समीपक्षेत्रवर्ता रूपी अरूपी द्वव्य वा पर्याय 
तिनिकों अत्यंत अस्पष्टपने जाने है सो भी इंद्वियनिकरि जाका 
ज्ञान न भया होय वा अनुमानादिक जाका किया होय तिसहीकों 
जानि सके है । बहुरि कदाचित्‌ अपनी करुपनाहीकरि असतकों 
जाने है। जैसे सुपनेविंषे था जागतेंभी जे कदाचित्‌ कहीं 
न पाहए ऐसे आकारादिक चिंतवे वा जैसे नाहीं तेसें माने । ऐसे 
मनकरि जानना होय । सो यह इंद्विय वा मनद्वारकरे जो ज्ञान 
होय है ताका नाम मतिज्ञान है। तहां प्रथ्वी जल अपि पवन 
वनस्पतीरूप एकेंद्रियनिके स्पशेहीका ज्ञान है। छट शंख आदि 
बेइंद्रिय जीवनिके सपशे रसका ज्ञान है। कीड़ी मकोड़ा आदि ते- 
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इंद्रिय जीवनिके स्पश रस गंधका ज्ञान है। अमर मक्षिका पतंगा- 
दिक चोइंद्रिय जीवनिके स्पर्श रस गंध वर्णका ज्ञान है | मच्छ 
गऊ कबूतर इत्यादिक तियच अर मनुष्य देव नारकी यह पंचें- 
द्विय हैं तिनिके स्पर्श रस गंध वर्ण शब्दनिका ज्ञान है । बहुरि 
तियचनिविषे केई संज्ञी हैं केई असंज्ञी हैं। तहां संज्ञीनिके 
मनजनित ज्ञान है असंज्ञीनिके नाहीं है। वहुरि मनुप्य देव 
नारकी संज्ञी हैं तिनि सबनिके मनजनित ज्ञान पाइए है ऐप 
मतिज्ञानकी प्रवृत्ति जाननी | वहुरि मतिज्ञानकरि जिस अभ॑को 
जान्या होय ताके संवंधतें अन्य अर्थकों जाकरि जानिये सो 
भ्रुतज्ञान है सो दोय प्रकार है। अक्षरात्मक १ अनक्षरात्मक २। 
तहां जैसे 'घट” ए दोय अक्षर सुने वा देखे सो तो मतिज्ञान भया 
तिनिके संबंधत घटपदार्थका जानना भया सो श्रुतज्ञाव भया। 
ऐसें अन्य भी जानना सो यह तो अक्षरात्मक श्रुतज्ञान है । बहुरि 
जैसे स्पशकरि शीतका जानना भया सो तो मतिज्ञान है ताके' 
संबंधततें यह हितकारी नाहीं यातें भागि जाना इत्यादिरूप ज्ञान 
भया सो श्रुतज्ञान है। ऐसें अन्य सी जानना । यह अनक्षरात्मक 
श्रुतज्ञान है। तहां एकेंद्रियादिक असंज्ञी जीवनिके तो अनक्षरा- 
त्मक ही श्रुतज्ञान है अवशेष संज्ञी पंचेद्वियके दोऊ हैं सो यह 
श्रुतज्ञान है, सो अनेकप्रकार पराधीन जो मतिज्ञान ताके भी 
आधीन है। वा अन्य अनेक कारणनिके आधीन है. तातें महा- 
पराधीन जानना । वहुरि अपनी मयोदाकै अनुसार क्षेत्रकालका 
प्रमाण लिए रूपी पदार्थनिकों स्पष्टपनें जाकरि जानिये सो अव- 
पिज्ञाव है सो यह देव नारकीनिके तो सर्वके पाहए है। अर 
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संज्ी पंचेंद्रिय तियेच अर मनुष्यनिके भी कोईके पाइए है। असं- 
ज्ञीपर्यत जीवनिके यह होता ही नाहीं सो यह भी शरीरादिक पुह- 
लनिकै आधीन है | वहुरि अवधिके तीन भेद हैं देशावधि १ पर- 
मावधि २ सर्वावधि ३ । सो इनिविषै थोरा क्षेत्रकालकी मयोदा- 
लिए किंचिन्मात्र रूपी पदार्थकों जाननहारा देशावधि है सो कोई 
जीवके होय है। बहुरि परमावधि सर्वावधि अर मनःपर्यय ए 
ज्ञान मोक्षमागविषे प्रगटै हैं । केवरक्ञान मोक्षमागेखरूप है । तातें 
इस अनादिसंसार अवस्थाविषै इनिका सद्भाव ही नाहीं है ऐसे 
ज्ञानकी प्रवृत्ति पाइए है | बहुरि इंद्विय वा मनके स्पशोद्किविषय 
तिनिका संबंध होतें प्रथथकालविष मतिज्ञानके पहले जो सत्तामात्र 
अवलोकनेरूप प्रतिभास हो है ताका नाम चक्षुदशन है। तहां नेत्र 
इंद्वियकरि दर्शन होय ताका नाम तौ चश्लुदशन है सो तौ चौइंद्विय 
: पंचेंद्रिय जीवनिहीके हो है। वहुरि स्पशन रसन प्राण श्रोत्र इन च्यारि 
. ईंद्रिय अर मनकरि दर्शन होय ताका नाम अचझ्षुदशन है सो 
, यथायोग्य एकेंद्रियादि जीवनिके हो है | बहुरि अवधिके विपय- 
निका संबंध होंतें अवधिज्ञानके पहले जो सत्तामात्र अवलोकनेरूप 
प्रतिभास होय ताका नाम अवधिदर्शन है सो जिनिके अवधिज्ञान 
संभवै तिनिहीके यह हो है। जो यह चक्षु अचक्ष॒ अवधिदर्शन है 
सो मतिज्ञान अवधिज्ञानवत्‌ पराधीन जानना । वहुरि केवलद्शेन 
मोक्षखरूप है ताका यहां सद्भाव ही नाहीं । ऐसे दशेनका सद्भाव 
पाइए है। या प्रकार ज्ञान दर्शनका सद्भाव ज्ञानावरण दशेनावरणका 
क्षयोपशमके अनुसार हो है। जब क्षयोपशम -थोरा हो है. तब 
ज्ञानदर्शनकी शक्ति भी थोरी हो है । जब बहुत होय तब बहुत 
है. 
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हो है । बहुरि क्षयोपशम्तें शक्ति तो ऐसी बनी रहै अर परिण- 
मनकरि एक जीवकै एक काछूविष एक विषयहीका देखना वा 
जानना हो है | इस परिणमनहीका नाम उपयोग है। तहां एक 
जीव एक कालविषै तो ज्ञानोपयोग हो है वा दुशनोपयोग हो है 
बहुरि एक उपयोगकी भी एक ही भेदकी प्रद्ृत्ति हो है जैसे मति- 
ज्ञान होय तब अन्यज्ञान न होय | वहुरि एक भेदविषे भी एक 
विषयविपे ही प्रवृत्ति हो है। जैसे स्पर्शकों जाने तब रसादिककओों 

न जाने बहुरि एक विपयविषे भी ताके फोऊ एक अंगहीविपे 
प्रवृत्ति हो है जैसें उष्णस्पशकों जाने तब रुक्षादिककों न जाने 
ऐसे एक जीवकै एक कालविषे एक ज्ञेय वा दृश्यविपे ज्ञान वा 
दर्शनका परिणमन जानना । सो ऐसे ही देखिए है। जब सुनने- 
विषै उपयोग रूम्या होय तब नेत्रके समीप तिष्ठता भी पदाथे न 
दीसे ऐसें ही अन्य प्रवृत्ति देखिए है। बहुरि परिणमनविपे 
शीघ्रता बहुत है ताकरि काहू काछ॑विषै ऐसा मानिए है थुगपत्‌ भी 
अनेक विषयनिका जानना वा देखना हो है सो थुगपत्‌ होता 
नाहीं ऋमहीकरि हो है संस्कारवशर्तें तिनिका साधन रहे है। 
जैसे कागलेके नेत्रके दोय गोलक हैं फूलरी एक है सो फिरे शीघ्र 
है ताकरि दोऊ गोलकनिका साधन करे है| पैसे ही इस जीवके « 
द्वार ती अनेक हैं अर उपयोग एक है सो फिरे शीघ्र है ताकरि 
सवे द्वारनिका साधन रहे है | इहां प्रश्न-जो एक कारुविषै एक 
विषयका जानना वा देखना हो है तो इतना ही क्षयोपशम भया 
कही बहुत काहेकों कहो | बहुरि तुम कहो हो क्षयोपशमर्तें शक्ति 
हो है ती शक्ति तो आत्माविषै केवलज्ञानद्शनकी भी पाइए है 
ताका समाधान--- 


ण्‌्‌ 


जैंसें काह पुरुषके बहुत ग्रमिनिविष॑ गर्मंनकरनेंकी शक्ति है ॥ 
चहुरि ताकों काहने रोक्या भर यह क्या पांच ग्रॉमेनिविषे ज़ावो 
परंतु एक दिनविषे एक ही भ्रामकों जावो | तहों उस पुरुषके 
बहुत आम जानेकी शक्ति तौद्वव्य अपेक्षा पाइए है अन्य काल- 
विपे सामथ्ये होय वरतेमान सामथ्येरूप नाहीं है. परंतु वर्तमान 
पांच आमनितें अधिकः आमंनिविषे गंमन करि सके नाहीं । बहुरि 
पांच आमनिविषे जानेकी पयोयर्जपेक्षा वर्तेमान सामथ्यरूप 
शक्ति है तातें इनिविषे गमन करि सके है । बहुरि व्यक्तता एक 
दिनविपे एक आमकों गमन करनेहीकी पाइए है तैसें इस जीवके 
सर्वकों देखनेकी जाननेकी शक्ति है। वहुरि याकों कर्मने सोक्या 
अर इतना क्षयोपश्म भया कि स्पशादिक विषयनिकों जानो 
वा देखो परंतु एक कालविषे एकहीकों जानो वा देखो । तहां 
इस जीवके संवंके देखने जाननेक़ी शक्ति तो द्वव्यअपेक्षा पाइए 
है अन्यकारूविपे सामथ्ये होय परंतु वततेमान सामथ्यरूप नाहीं 
जातैं अपनेयोग्य विषयनि्त अधिक. विषयनिकों देखि जानि सके 
नाहीं | वहुरि अपने योग्य विषयनिकों देखने जानेनेकी प्रयोग 
अपेक्षा वतेमान सामथ्येरूप शक्ति है तातें इनिकों देखि जानि 
सके है | वहुरि व्यक्तता एक कालविषै एकहीकों देखनेकी वा 
जाननेकी पाइए है | वहुरि ह॒हां प्रश्न-जो ऐसे तीं ,जान्या परंतु 
क्षयोपशम तो पाहए ,अर वाद्य इंद्रियादिकका अन्यथा निमित्त भा 
देखना जानना 'न होय वा थोरा होय वा अन्यथा होय सो ऐसे 
होतें कर्महीका निमित्त तो न रह्या£ ताका संमाधान+-- क्‍ 

जैसे रोकनहारानें यंह कंध्ा जो. पांच आमनिविषे एक आमंकों 


जुर्‌ 


एक दिनविषे जावो परंतु इन किंकरनिका साथ छेकें जावो तहां 
वे किंकर अन्यथा परिणमैं तो जाना न होय वा थोरा जाना होय . 
वा अन्यथा जाना होय तेसें कर्मका ऐसा ही क्षयोपशम भया है 
जो इतने विषयनिविषे एक विपयकों एक कालविपे देखो वा 
जानो परंतु इतने वाद्य द्वव्यनिका निमित्त मए देखो जानो | तहां 
वे बाह्य द्रव्य अन्यथा परिणमें तो देखना जानना न होय वा थोग॒ 
होय वा अन्यथा होय ऐसे यह कर्मके क्षयोपशमके विशेष हैं 
तातैं कर्महीका निमित्त जानना । जैसे काहके अंधकारके परमाए 
आड़े आए देखना न होय । घूघू माजोरादिकनिके तिनिकों जाड़े 
आए भी देखना होय सो ऐसा यह क्षयोपशमहीका विशेष है। 
जैसें जैंसें क्षयोपशम होय तैसें तैसें ही देखना जानना होय । ऐप 
इस जीवके क्षयोपशमज्ञानकी प्रवृत्ति पाइए है। बहुरि मोक्षमार्ग- 
विषे अवधि मनःप्येय हो हैं सो भी क्षयोपशमज्ञान ही हैं तिनिकी 
भी ऐसे ही एककालविपे एककों प्रतिभासना वा परद्वृव्यका आधी- 
नपना जानना । बहुरि विशेष है सो विशेष जानना । या प्रकार 
ज्ञानावरण दशेनावरणका उदयके निमित्ततें बहुत ज्ञाव दशनके 
अंशनिका तो अभाव है अर तिनिके क्षयोपशमतें थोरे अश- 
निका सद्भाव पाहए है। वहुरि इस जीवकै मोहके उदयते 
मिथ्यात्त वा कषायसाव हो हैं तहां दर्शनमोहके उदयतें तो 
मिथ्यात्वभाव हो है ताकरि यह जीव अन्यथा मतीतिरूप अत्तः 
श्रद्धान करे है। जैसे है तेंसें तो नाहीं माने है भर जैसे नाहीं है 
तेंसें माने है । अमृत्तीक प्रदेशनिका पुँज प्रसिद्ध ज्ञानादिगुणनिका 
: घारी अनादिनिधन वस्तु आप है. अर मूर्त्ीक पुदूलद्वव्यनिका 


ण्३्‌ 
' पिंड प्रसिद्ध ज्ञानादिकनिकरि रहित जिनका नवीनसंयोग भया 
' छ्स शरीरादिक पुद्ढल पर हैं इनिका संयोगरूप नानाप्रकार मनुष्य 
' तिर्यचादि पयोव हो हैं, तिन पयोयनिविषे जहंबुद्धि धारे है, 
. ख़परका भेद नाहीं करि सके है जो प्योय पावै तिसहीकों आप मानि 
' है। बहुरि तिस पर्योयविषे ज्ञानादिक हैं ते तो आपके शुण हैं अर 
: शगादिक हैं ते आपके कर्मनिमित्ततं उपाधिक भाव भए हैं अर वर्णा- 
' दिक हैं ते आपके गुण नाहीं हैं शरीरादिक पुद्ठलके गुण हैं अर 
: झरीरादिकविषे वर्णादिकनिकी वा परमाणूनिकी नान्नाप्रकार पछूटनि 
हो है सो पुदुछकी अवस्था है सो इन सवनिह्दीकों अपनों खर्ूप जाने 
है ख़ाव परभावका विवेक नाहीं होय सके है। बहुरि मनुप्यादिक 
प्योयनिविषे कुटुंब धनादिकका संबंध हो है ते प्रत्यक्ष आपत्ें 
: मिन्न हैं जर ते अपने आधीन होय नाहीं परणमे हैं तथापि 
; तिनिबिष ममकार करे है ए मेरे हैं वे काहू प्रकार भी अपने 
होते नाहीं यह ही अपनी मानितें अपने माने है । बहुरि मनु- 
: व्यादि प्रयोयनिविषे कदाचित्‌ देवादिकका तत्त्वनिका अन्यथा 
खरूप जो कल्पित किया ताकी तो प्रतीति करे है. अर यथार्थ 
खरूप जैसे हैं तैंसें प्रतीति न करे है। ऐसे दर्शनमोहके उदय- 
ऋरि जीवकै अतत्त्वश्रद्धानकूप मिथ्यात्रभाव हो है । जहां तीत्र 
उदय होय है तहां सत्यश्रद्धानसे घना विपरीत श्रद्धान होय 
है जब मन्द उदय होय है, तव सत्यश्रद्धानतैं .थोरा विपरीत- 
अद्भान हो है। बहुरि चारित्रमोहके उदयतें इंस जीवकै कपा- 
यभाव हो हैं तब यह -देखता जानतासंता परपदार्थनिविषे 
इं्ट झनिष्टपनो . मानि क्रोधादिक . करे है। तहां क्रोधका . उदय 


४ के ५० के 


होतें पदार्थनिविषे अनिष्टपनो वा ताका बुरा होना चाहै कोऊ 
मृंद्रादि अचेतन पदार्थ बुरा छझागे तब फोरना तोरना इत्यादि: 
रूपकरि वाका बुरा चाहै। वहुरि शचुआदि अचेतन सचेतन पदार्थ 
बुरा छागे तब वाक़ों वध वंधादिकरि वा मारनेकरि ठुःख उपजाय 
ताक़ा बुरा चाहे । वहुरि आप वा अन्य सचेतन अचेतन पदार्थ 
कोई प्रकार परिणए आपको सो परिणमन बुरा: छागे तब अन्यथा 
प्रिणमावनेकरि तिस परिणमनका बुरा चाहे याप्रकार कोबकरि 
बुरा चाहनेकी इच्छा तो होय बुरा होना भवितव्य आधीन है। 
बहुरि मानका उदय होतें पदार्थविषे अनिष्टप्नों मानि ताकों 
नीचा किया चाहे आप ऊंचा भया-चाहै मर धूलिआदि अचेतन 
पदार्थनिविष वृणा वा निरादरादिककरि तिनिकी हीनता आपकी 
उच्चता चाहे बहुरि पुरुषादिक सचेतन पदार्थनिकों नमावना अपने 
आधीन करना इत्यादि रूपकरि तितिकी हीनता आपकी उच्चता 
चाहे | वहुरि आप छोकविये जैसे ऊंचा दीसे तेसे श्रृंगारादि करना 
वा धन खरचना इत्यादि रूपकरि औरनिकों हीन दिखाय आप 
ऊंची होना चाहे । वहुरि अन्य कोई आपते ऊंचा कार्य करे ताक़ों 
कोई उपायकरि नीचा दिखावे अर आप नीचा कार्य करे ताकों 
ऊंचा दिख़ावे या प्रकार मानकरि अपनी महंतताकी इच्छा तो 
होय.' महंतता होनी भवितव्य आधीन है | वहुरि मायाका 
उदय होतें कोई पदार्थकों इष्ट मानि नानाप्रकार छलनिकरि 
तीकी सिद्धि किया चाहे रत्न सुवर्णादिक अचेतन पदार्थनिकी वा 
' स्त्री दासी दासादि सचेतन पदार्थनिकी सिद्धिके आर्थे अनेक छल 
करे ठिगनेके अर्थि अपनी अनेक अवश्था करे वा अन्य अचेतन, 


जज 


सचेतन पदार्थनिकी अवश्था पलटावे- इत्यादिरूप . छलकरि अपना 
अमिग्राय सिद्ध किया चाहे था प्रकारः मायाकरि, इश्सिद्धिके 
अर्थ छल तो करें अर इश्टसिद्ध होना भवितव्य जाधीन है। 
बहुरि छोमका उदय होतें पदार्थनिकों इष्ट मानि तिनकी प्रापि 
चाहै वर्नाभरण घनधान्यादि अचेतन पदार्थनिकी तृष्णा होय, 
वहुरि स्री पुत्रादि सचेतन पदार्थनिकी तृष्णा होय, बहुरि आपके 
वा अन्य सचेतन अचेतन पदार्थके कोई परिणमन होना इष्ट मानि 
तिनिकों तिस परिणमनरूप परिणमाया चाहे या प्रकार छोमकरि 
इश्पापिकी इच्छा तो होय अर इष्ठप्राप्ति होनी भवितव्य आधीन 
हैं। ऐसें क्रोधादिकका उदयकरि आत्मा परिणमे है, तहां.एकएक 
कपाय च्यार च्यार प्रकार हैं अनंतानुबंधी १, अप्रत्यास्यानावरण २, 
प्रत्याख्यानावरण रे, संज्वलन ४, तहां जिनका उदयतें आत्माकै 
सम्यवत्व न होय खरूपाचरण चारित्र न.होय सके ते अनंतानु-. 
वंधीकपाय हैं। जिनिका उदय होतें; देशचारित्र न होय तातें 
किंचित्‌ त्याग भी न होय सके ते अप्रत्यास्यानावरण कपाय हैं। 
बहुरि जिनिका उदय होतें सकलचारित्र न होय तातें सर्वका- त्याग 
न होग संकै ते अत्याख्यानावरण कषाय हैं | बहुरि जिनिका उदय: 
होतें सकलचारित्रकों दोष उपज्या करे तातें यथाख्यातचरित्र न 
होय सके, ते संज्वलन कपाय हैं | सो अनादि संसारअवस्थाविषे 
इति च्यारयू ही कपायनिकाः निरंतर उदय पाइए है।. परम 
इण्णलेश्यारूप तीव्रकषाय होयः तहां भी-अर शुक्रलेश्यारूप मँद्‌- 
कषाय होय तहां भी निरंतर च्यारभौंहीका उदय रहे है। 
ज़ातैं: तीत्रमंदकी अपेक्षा. अनंतानुबंधी भेदआदि भेद नाहीं हैं 


जद 
सम्यक्तादि घातनेकी अपेक्षा ए भेद हैं इनिकी प्रकृतिनिका तीज 
अनुभाग उदय होतें तीत्र क्रोषादिक हो हैं मंद अनुभाग उदय 
होतें मंद्र उदय हो है। बहुरि मोक्षमाग भएं इनि च्यारौंविपे 
तीन दोय एकका उदय हो है पीछे च्यारचोंका अभाव हो है बहुरि 
क्रोधादि च्यारयों कपायनिविये एकेकारू एकह्दीका उदय हो है। 
इनि कपायनिके परस्पर कारणकार्यपनों है | क्रोधकरि मानादिक 
हो जाय मानकरि क्रोधादिक हो जाय तातें काहकार मिन्नता 
भासे काहकाल न भासे है ऐसें कपायरूप परिणमन जानना। 
बहुरि चारित्रमोहहीके उदयतें नोकपाय होय है तहां हाखका 
उदयकरि कहीं इष्पपनो मानि प्रफुित हो है हप॑ माने है बहुरि 
रतिका उदयकरि काहकों इष्ट मानि प्रीति करे है तहां आसक्त हो 
है। बहुरि अरतिका उदयकरि काह॒कों अनिष्ट मानि अप्रीति करे 
है तहां उद्लेगरूप हो है| वहुरि शोकका उदयकरि कहीं अनिष्ट- 
पनो मानि दिल्‍ूगीर हो है विषाद माने है। बहुरि भयका 
उद्‌यकरि किसीकों अनिष्ट मानि तिसतें डरे है वाका संयोग न 
चाहे है । वहुरि जुगुप्साका उदयकरि काह पदार्थकों अनिष्ट मानि 
ठाकी धरणा करे है वाका वियोग चाहे है । ऐसें ए हास्थादिक 
छह जानने । बहुरि वेदके उदयतें याके कामपरिणाम हो है तहां 
स्रीवेदके उदयकारि पुरुषों रमनेकी इच्छा हो है पुरुषवेदके 
उदयकरि खीसों रमनेकी इच्छा हो है नपुंसकवेदके उद्यकरि 
युगपत्‌ दोऊनिसों रमनेकी इच्छा हो है ऐसें ए नव तो नो कषाय 
हैं। क्रोधादिसारिखे बलवान ए नाहीं तातें इनिकों ईषत्कपाय 
कहें हैं | यहां नोशब्द ईपतवाचक जानना । -इन्िका उदय तिवि 





 एज७छ 


ऋक ्रीधादिकनिकी साथि यथासंभव हो है | ऐसें मोहके उदयतेँ 
मिथ्यात्व वा कंपायमाव हो हैं सो एही संसारके मूल हैं। इनि- 
दीकरि वर्तमानकालविषै जीव दुखी है अर अगामी कर्मबंधनके 
भी कारन एही हैं। वहुरि इनिहीका नाम राग द्वेष मोह है । 
तहां मिथ्यात्वका नाम मोह है जातें तहां सावधानीका अभाव है । 
बहुरि मायाकोमकपाय अर हासत्र रति तीन वेदनिका नाम राग 
है। जातें तहां इश्वुद्धिकरि अनुराग पाइए है। बहुरि ऋधमान- 
कपाय अर अरति . शोक भय जुय॒ुप्सानिका नाम दवेप. है जातें 
तहां अनिष्टवुद्धिकरि द्वेष पाइए है | वहुरि सामान्यपने सवहीका 
नाम मोह है। जातैं इनिविषै सर्वत्र असावधानी पाइए है | वहुरि 
अंतरायके उदयतें जीव चाहै सो न होय | दान दिया चाहै देय 
न सके । वस्तुकी श्राप्ति चाहे सो न होय । भोग किया चाहै सो 
ने होय । उपभोग किया चाहें सो न होय | अपनी ज्ञानादि 
शक्तिकों प्रगद किया चाहे सो प्रगट न होय--ऐसे अतरायके 
उदयतें चाहे सो होय नाहीं। वहुरि तिसहीका क्षयोपशम्ते 
किंचिन्मान्र चाह्या भी हो। हैं चाहिये तो वहुत हैं परंतु किंचिन्मात्र 
चाह्मा हुआ होय है| बहुत दान देना चाहे है, परन्तु थोड़ा ही 
दान देय सकै है। वहुत छाम चाहे है परन्तु थोड़ा ही झम हो 
है। शानादिक शक्ति प्रगट हो है. तहां भी अनेक वाह्म कारन 
चाहिए | या प्रकार धातिकर्मनिके उदयतें जीवके अवखा हो 
है । बहुरि अघातिकर्मनिविषै वेदुनीयके उद्यकरि शरीरविपे वाह्य 
सुख दुःखका कारन निपजे है | शरीरविषे आरोग्यपनो रोगीपनो, 
शक्तिवानपनों दुबेूपनी इत्यादि अर, क्षुषा हृपा. रोग . खेद 
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पीड़ा इत्यादि सुख दुःखनिके कारन हो हैं। बहुरि बाह्यविषै 
सुहावना ऋतु पवनादिक वा इष्टल्ली पुत्नादिक वा मित्र घनादिक 
अपुहवना ऋतु पवनादिक वा अनिष्टल्ली पुन्नादिक वा-श्त्र 
द्रिद्र वध वंधनादिक सुखदुःखके कारन हो हैं। ए वाह्मकारन 
कहे तिनिविषे केई कारन तो ऐसे हैं जिनिके. निमित्तसों शरीरकी 
अवसा ही सुखदुःखकों कारन हो है भर वे ही सुख- 
दुःखको कारण हो है। वहुरि केई कारन ऐसे हैं जे आप ही सुख- 
दुःखकों कारन हो हैं ऐसे कारनका मिझना वेदनीयके उदयें 
हो है। तहां सातावेदनीयतें सुखके कारन हो हैं अर असाता- 
वेदनीयतें दुःखके कारन मिलें। सो यहां ऐसा जानना--ए कारन ही. 
तो सुखदुःखकों उपजाबे नाहीं आत्मा मोहकर्मका उदयतें आप 
सुखदुःख माने है । तहां वेदनीयकर्मका उदयके अर मोहकर्मका 
उदयके ऐसा ही संबंध है । जब सातावेदनीयका निपजाया वाद्य 
कारन मिले तब तो सुखमाननेरूप मोहकर्मका उदय होय अर 
जब असातावेदनीयका निपजाया वाह्मकारन मिले तव दुःखमानने- 
रूप मोहकर्मका उदय होय । वहुरि एक ही कारन काहकों सुखका 
काहूकों दुःखका कारन हो है। जैसें काहके. सातावेदनीयका 
उदय होतें मिल्या जैसा वल्र सुख़का कारन हो है तैसा ही वल्ल 
काहकों असातावेद्नीयका उदय होतें मिल्या सो दुःखका कारन 
हो है। तातें वाह्मसस्॒सुखदुःखका, मिमित्तमात्र ही है। सुख 
दुःख हो.है सो मोहके निमित्ततं हो है। निर्मोही मुनिनिकै 
अनेक ऋद्धिआदि परीसहादि कारन मिलें तो भी सुख दुःख न 
उपजे । मोही, जीवके. कारन मिल्े.वा विनाकारन, मिले भी अपने 
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संकल्पदीतें सुखदु:ख हुवा ही करे है। तहां भी तीतरमोहीके 
जिस कारनकों मिले तीत्र खुखदुःख होय तिसही कारनकों मिलें 
मंद्मोहीके- मंद सुखदुःख होय.। तातें सुखदुःखका मूल बलवान 
कारन मोहका उदय है। अन्यवस्तु हैं सो वल्वान कारन नाहीं ! 
प्रंठु अन्यवस्तुके अर मोही जीवके परिणामनिके निमित्तनेमित्ति- 
ककी मुख्यता पाइए है | ताकरि मोहीजीव अन्य बसुद्दीकों सुख- 
दुःखका कारन माने है। ऐसे वेदंनीयकरि सुखदुःखका कारन 
निपजे है बहुरि आयुकर्मके उदयकरि मनुष्यादिपयोयनिकी खिति 
रहे हे । यावत्‌ आायुका उदय रहे तावत्‌ अनेक रोगादिक कारन 
मिलो शरीरतों संबंध न छूटे | बहुरि जब आयुका उदय न होय 
तव अनेक उपाय किए भी शरीरसों संबंध रहे नाहीं, तिसहीकाल 
आत्मा अर शरीर जुदा होय। इस संसारबिषे जन्म जीवन 
मरनका कारन आयुकर्म ही है । जब नवीन आयुका उदय होय 
तब नवीनपर्यायविषे जन्म हो है | बहुरि यावत्‌ जायुका उदय 
रहै तावत्‌ तिस पर्यावरूप प्राणनिके धारनतें जीवना. हो है। 
बहुरि आयुका क्षय होय तब तिस परयोयरूप आण छूटनेंतें मरण 
हो है । सहज ही ऐसा आयुकर्मका निमित्त है और कोई 
उपजावनहारा. क्षपावनहारा रक्षाकरनेहारा- है नाहीं ऐसा निश्चय 
करना. । बहुरि जैसें नवीन वस्र पहरे कितेक काल पहरें रहे 
पीछे ताकों. छोड़ि अन्यवत्र॒ पहरे तेसे जीव नवीन शरीर धरे 
कितेंक काल धरें रहे पीछे ताकों छोड़ि अन्य शरीर. घेरे है। तातें 
शरीरसंबंधअपेक्षा, जन्मादिक हैं जीव जन्मादिरहित नित्य ही. है| 
- तथापि मोही जीवके अतीत अनागतुका विचार नाहीं तातें पर्योय- 
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पयोय मात्र ही अपना असित्व मानि पयोयसंबंधी कार्येनिविषे ही. 
तत्पर होय रह्या है। ऐसें आयुकरि पयोयकी खिंति जाननी। 
बहुरि नामकर्मकरि यह जीव भनुष्यादिगतिनिविषे प्राप्त हो है 
तिस पयोयरूप अपनी अवस्था हो है। बहुरि तहां त्रस खावरादि 
विशेष निपजे हैं | वहुरि तहां एकेंद्रियादि जातिकों धारे है । इसः 
जातिकर्मका उदयकै अर मतिज्ञानावरणका क्षयोपशमके निमित्तने- 
मित्तिकपना जानना जैसा क्षयोपशम होय तैसी जाति पावे । बहुरि 
शरीरका संबंध हो है तहां शरीरके परमाणू अर आत्माके प्रदेश- 
निका एक बंधान हो है अर संकोच विस्ताररूप होय शरीरप्रमाण 
जात्मा रहै है। बहुरि नोकर्मरूप शरीरविषे अंगोपागांदिकका 
योग्य स्थान परिमाण लिए हो है । इसहीकरि स्पशैन रसन जादि 
दब्यइंद्रिय निपजें हैं वा हृदयसानविषे आठ पांखड़ीका फुल्या- 
कमलके आकार द्वव्यमन हो है| वहुरि तिस शरीरहीबिषे आका- 
रादिकका विशेष होना जर वर्णादिकका विशेष होना अर स्थूल- 
सूक्ष्मल्लादिकका होना इत्यादि कार्य निपजे है. सो ए शरीररूप 
परणए परमाणु ऐसें परिणमैं है। बहुरि श्रासोच्छास वा खर 
निपजें हैं सो ए भी पुद्ठलके पिंड हैं अर शरीरकों एक बंधानरूप: 
. हैं | इनविषे भी आत्माके प्रदेश व्याप्त हैं । तहां श्वासोच्छास तो 
पवन है सो जैंस आहारकों ग्रहे नीहारकी निकासे तब ही जीवगो 
होय तैसे धाह्यपवनकों ग्रहै अर अभ्यंतरपवनकों निकासे तब ही . 
जीवितव्य रहे । तातें श्रासोच्छास जीवितव्यका कारन. है। इस 
शरीरविषे जैसें हाड़ मांसादिक हैं तैंसे ही पवन जानना | बहुरि - 

जैसें हस्तादिकर्सों कार्य . करिए तैसे. ही पवनतें . काये.करिए है । 
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मुखमें आस धरा ताकों पवनतें निगलिए है मलादिक पवनतैं ही 
बाहरि काढ़िए है तेसें ही अन्य जानना । वहुरि नाड़ी वा वायुरोग 
वा वायगोरा इत्यादि ए पवनरूप शरीरके अंग जानने | बहुरि 
खर है सो शब्द है, सो जैसें वीणाकी तांतिकूं हलाए भाषारुपहोने 
योग्य युद्स्कंध हैं ते साक्षर वा अनक्षर शब्दरूप परिणमेै हैं 
तेंसें तालवा होठ इत्यादि अंगनिकों हिलाएं भाषापर्याप्तिविषै गहे 
पुद्ठल्स्कंध हैं ते साक्षर वा अनक्षर शब्द्रूप परिणमे हैं। वहुरि 
शुभ अशुभ गमनादिक हो हैं। इहां ऐसा जानना जेसें दोयपुरुषनिके 
इकदंडी वेड़ी है । तहां एक पुरुष गमनादि किया चाहै अर 
दूसरा भी गमनादि करे तो गमनादि होय सक । दोऊनिविषै एक 
बैठि रहे तो गमनादि होय सके 'नाहीं अर दोऊनिविषे एक बलवान 
होय तो दूसरेकों भी घीसि ले जाय तेंसें आत्माके अर शरीरादिक- 
रूप पुदलके एवकक्षेत्रावगाहरूप. बंधान है तहां आत्मा हकून- 
चलनादि किया चाहे अर पुहल तिस शक्तिकरि रहित हुवा हलन 
चलन न करे वा पुठ्ठलविषे शक्ति पाइए है आत्माकी इच्छा न 
होय तो हलनचलनादि न होय सके | वहुरि इनिविपे पुद्दछ बलवान 
होय हाले चाले तो ताकी साथि विना इच्छा भी जआात्मा आदि 
हांले चाढे। ऐसें हलन चलनादि होय सके। वहुरि याका अपजस- 
आदि (?) वाह्य निमित्त बने है। ऐसे ए कार्य निपजे हैं, तिनिकरि 
मोहके अनुसार आत्मा सुखी दुःखी भी हो है। नामकर्मके उदयतें 
खयमेव ऐसे नानाप्रकार रचना हो है ओर कोई करनहारा 
नाहीं है । वहुरि तीयकरादि प्रकृति यहां हैं ही नाहीं। बहुरि 
गोत्रकर्मकरिं ऊंचा नीचाकुलविषे उपजना हो हैः तहां अपना 
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अधिकहीनपना प्राप्त हो है मोहके. निमित्ततेँ तिनिकरिं आत्मा 
सुखी दुखी भी हो है । ऐसें अधातिकर्मनिका निमित्ततें अवखा हो 
है। या प्रकार इस अनादि संसारवबिषे धाति अघातिक कर्मनिका 
उदयके अनुसार आत्माके अवस्था हो है सो हे भव्य अपने अंत- 
रंगविषे विचारि देखि ऐसे ही है कि नाहीं सो ऐसा विचार किएं 
. ऐसा ही अतिभासे है। वहुरि जो ऐसे है तो तू यह मानि मेरे 
अनादि संसाररोग पाइए है, ताके बाशका मोकी उपाय करना | 
इस विचारतें तेरा कल्याण होगा । 
इति श्रीमोक्षमार्गप्रकाशक सामे शाख्रविषे संसार अवस्थाका 
निरूपक द्वितीय अधिकार सम्पूर्ण सया ॥ १॥ 


दोहा । 

सो निजभाव सदा सुखद, अपनों करो ग्रकाश ॥ 

जो वहुविधि भवदुखनिको, करि हे सत्तानाश ॥ १॥ 

अथ इस संसारअवख्थाविषे नानाप्रकार दुःख हैं तिनिका 
वर्णन करिए है---जातैं जो संसारविषै भी सुख होय तो संसारतें 
मुक्त होनेका उपाय काहेकों करिए। इस संसारविषे अनेक॑ दुःख 
हैं, तिसहीतें संसारतें मुक्त होनेका उपाय कीजिए है । बहुरि 
जैसे वेध है सो रोगका निदान अर ताकी अवस्थाका वर्णनकरि 
रोगीकों संसाररोगका निश्चय कराय पीछे तिसका इलाज करनेकी 
रुंचि करावे है तेसें यहां संसारका निदान वा ताकी अवखाका 
वर्णनकरि. संसारीकों संसार रोगका निश्चय कराय अब तिनिका 
उपायकरनेकी रुचि कराइए है। जैसे रोगी रोगतें दुखी होय 
रह्या है परंतु ताका- मूलकोरण जानें: नाहीं सांचा उपाय जानें नाहीं 


दर 


अर दुःख भी सद्या जांय नाहीं तव आपको भासे सो ही उपाय करे 
तातें दुःख दूरि होय नाहीं | तब तड़फि तड़फि परवशहुवा तिनि 
डुःखनिकों सहे है” याकों यहां दुःखका मूलकारन बताइए अर 
दुःखका खरूप बताइए अर तिनि उपायनिकूं झूठे दिखाइण तो 
सांचे उपाय करनेकी रुचि होय ततिं यह वर्णन इहां करिये है । 
तहां सर्व दुःखनिका मूलकारन मिथ्यादशन अज्ञान जसंयम है । 
जो दर्शनमोहके उद्यतें भया अंतत्त्वश्रद्धान मिथ्याद्शन ताकरि 
वस्तुखरूपकी यथार्थ प्रतिति न होय सके है अन्यथा ग्रतीति हो 
है| बहुरि तिस मिथ्यादशनहीके निमित्ततें क्षयोपशमरूपज्ञान 
है सो अज्ञान हो रद्या है। ताकरि यथार्थ वस्तुखरूपका जानना 
न हो है अन्यथा जानना हो है। वहुरि चरित्रमोहके उदयतें 
भया कपायभाव ताका नाम असंयम है ताकरि जैसा वख्ुका 
खरूप है तैंसा नाहीं प्रवर्तें है अन्यथा प्रवर्ते है। ऐसे ये मिथ्या- 
दर्शनादिक हैं तेई सर्व दुःखनिका मूलकारन हैं । कैसें सो 
दिखाइए है-मिथ्यादशनादिककरि जीव॑कै खपरविवेक नाहीं होय 
सके है एक आप आत्मा अर अनंत पुद्दलपर्माणुमय शरीर 
इनिका . संयोगरूप मनुष्यादिपर्याय निपने है तिस पयोयहीकों 
आपो माने है | वहुरि आत्माका ज्ञानदर्शनादि. खभाव है ताकरि 
किंचित्‌ जानना देखना हो है | अर कर्मउपाधितें भए क्रोधादिक- 
भाव तिनिरूप परिणाम पाइए है | वहुरि शरीरका स्पशे रस गंध 
वर्ण खभाव है सो प्रगट है. अर स्थूछ कृपादिक होना वा स्पर्शा- 
दिकका पलूटना इत्यादि अनेक अवखा हो है.। इन सबनिकों 
अपना खरूप जाने है-। 'तहां ज्ञानद्शनकी अबृत्ति इंद्रिय मनके 
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द्वारा हो है तातें यह माने है. त्वचा जीम नासिका नेत्र कान 

मन ए मेरे अंग हैं। इनिकरि में देखों जानों हों ऐसी मानितें 
इंद्रियनिविष प्रीति पाइएु है। बहुरि मोहके आवेशतें तिनि 
इंद्रियनिके द्वारा विषय अहणकरनेकी इच्छा हो है। वबहुरि 
तिनिविषै इनिका ग्रहण भए तिस इच्छाके मिटनेंतें निराकुल हो 
है तब आनंद माने है। जैसे कूकरा हाड़ चावे ताकरि अपना 
लोही निकसे ताका खाद लेय ऐसे माने यह हाड़का खाद है। 
तेंस यह जीव विषयनिकों जाने - ताकरि अपना ज्ञान प्रवत्तें ताका 
खाद लेय ऐसें माने यह विषयका खाद है सो विषय तो खाद है 
नाहीं, आप ही इच्छाकरी थी आप ही जानि आप ही आनंद मान्या। 
परंतु मैं अनादि अनंत ज्ञानखरूप आत्मा हों, ऐसा निःकेवल- 
ज्ञानका तो अनुभवन है नाहीं । बहुरि मैं नृत्य देख्या राग सुन्या 
फूल सूंध्या शासत्र जान्या मोकों यह जानना इस प्रकार ज्ञेयमिश्रित 
ज्ञानका अनुभवन है ताकरि विषयनिकरि ही प्रधानता भासे है। 
ऐसें इस जीवके मोहके निमित्ततें विषयनिकी इच्छा पाइए है सो 
इच्छा तो त्रिकाल्वर्त्ती सर्वविषयनिके अ्रहण करनेकी है में सर्वकों 
स्पर्शों सर्वकों खादों सर्वकों सूंघों सर्वकों देखों सर्वकों सुनों सर्वकों 
जानें सो इच्छा तो इतनी है अर शक्ति इतनी ही है जो इंद्िय- 
' निके सन्‍्मुख भया वर्तमान स्पश रस गंध वर्ण शब्द तिनिविषे 
काहूकों किंचिन्मात्र अहै वा सरणादिकतें मनकरि किछू जाने सो 
भी वाह्य अनेक कारन मिले सिद्ध होय । तातें इच्छा कबहू पूरन 
होय नाहीं । ऐसी इच्छा तो केवरज्ञान भएं संपूर्ण होय। क्षयों- 
पशमरूप इंद्रियकरि तौ इच्छा पूर्ण होय नाहीं तातें मोहके 


द्व्ण्‌ 

निमित्ततें इंद्रियनिके अपने अपने विषय अहणकी निरंतर इच्छा 
रहिवो ही करें ताकरि आकुलित हुवा ठुःखी हो रहा है । ऐसा 
दुःखी हो रह्या है जो एक कोई विषयका अहणके अर्थि अपना 
मरनकी भी नाहीं गिने है| जैसे हाथीके कपटकी हथनीका शरीर 
'स्पशनेकी अर मच्छक वड़सीके रग्या मांस खादनेकी अर अमरकै 
ऋमलसुगंध झंघनेकी अर पतंगंके दीपकका वर्ण देखनेकी अर 
हिरणके राग सुननेकी इच्छा ऐसी हो है जो तत्काल मरन मासे 
तो भी मरनकों गिने नाहीं विषयनिका ग्रहण करे । जातें मरण 
होनेतें इंद्रियनिकरि विपयसेवनकी पीड़ा अधिक . भासे है। 
इनि इंद्रियनिकी पीड़ाकरि सर्व जीव पीड़ितरूप निर्विचार होय 
जैंसे क्रोक दुखी पर्वततें गिरि पड़े तेंसे विषयनिविषे झंपापात ले 
हैं । नानाकष्टकरि धनकों उपजायैं ताक विपयके अर्थि खोवें | 
बहुरि विषयतिके अर्थि जहां मरन होता जाने तहां भी जाय 
नरकादिककों कारन जे हिंसादिक काय तिनिकरों करें वा ऋधादि 
क्रपायनिको उपजावें सो कहा करें इंद्रियनिकी पीड़ा सही न जाय 
ताते अन्य विचार किछू आवता नाहीं। इस पीड़ाहीकारि पीड़ित 
भए इंद्रादिक हैं ते भी विषयनिविषं अति आसक्त हो रहे हैं । 
जेंसे खाजि रोगकरि पीड़ित हुवा पुरुष आसक्त होय खुजावे है 
पीड़ा न होय तो काहेकों ख़ुजावे, तस इंद्वियरोगकरि पीड़ित भए 
इंद्रादिक आसक्त होय विषय सेवन करें हैं। पीड़ा न होय तो 
काहेकां विषय सेवन करें ? ऐसे ज्ञानावरण दशेनावरणका क्षयो- 
पश्मतें भया इंद्रियादिजनित ज्ञान है सो मिथ्यादशनांदिकके 
निमित्ततें इच्छासहित होय दुःखका कारन भया हैं। अब इस दुःख 
दूरि होनेक्ा उपाय यह जीव कहा करें हैं सो कहिए है,-- 
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इंद्रियनिकरि विषयनिका अहण भए मेरी इच्छा पूरन होय 
ऐसा जानि प्रथम तो नानाप्रकार भोजनादिकनिकरि इद्वियनिक्रों 
प्रबल करें है अर ऐसे ही जाने है जो इंद्विय प्रवकत रहें भरे विषय 
ग्रहणकी शक्ति विशेष हो है। वहुरि तहां अनेक वाह्मकारन 
चाहिए है तिनिका निमित्त मिलावे है ) बहुरि इंद्रिय हैं ते विष- 
यकों सन्मुख भएं अहैें ततें अनेक बाह्य उपायकरि विषयनिका 
अर इंद्रियनिका संयोग मिलावै है नानाप्रकार वस्रादिकका वा 
भोजनादिकका वा पृष्पादिकका वा मंदिर आभूषणादिकका वा 
गायक वादित्रादिकका संयोग .मिलावनेके आर्थि वहुत खेदखिन्न 
हो है । चहरि इन इंद्वियनिके सन्मुख विषय रहे  तावत तिस- 
विषयका किंचित्पष्ट जानपना रहे । पीछें मनद्वारे सरणमात्र रहता 
जाय | कारव्यतीत होते सरण भी मंद होता जाय तातें तिनि- 
विषयनिकों अपने आधीन राखनेका उपाय करे । अर शीघ्र शीत 
तिनिका अहण किया करै बहुरि इंद्रियनिके तो एककालूविषे एक 
विषयहीका अहण होय अर यह बहुत बहुत अहण किया चाहै, 
तातें आखता होय शीघ्र शीघ्र एक विषयकों छोड़ि औरकों ग्रहे | 
बहुरि वाकों छोड़ि औरकों अहै | ऐसे हापटा मारे है। बहुरि जो 
उपाय याकों भांसे है सो करे है सो यह उपाय झूठा है । जातें 
प्रथम तो इनि सबनिका ऐसे ही होना अपने आधीन नाहीं, 
महाकठिन है। बहुरि कदाचित्‌ उद्यअनुसारि ऐसे ही विधि मिले 
तो इंद्वियनिकों प्रबल किए किछू विषयग्रहणकी शक्ति बे नाहीं | 
यह शक्ति तो ज्ञानदर्शन बेधे बेधे | सो यह कर्मका क्षयोपशमके 
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आधीन है | किसीका झरीर पुष्ट है तक ऐसी शक्ति धादि देखिए 
है। काहके शरीर दुर्वछ है ताके अधिक देखिए हैं। तातें 
भोजनादिककरि इंद्रिय पुष्ट किए किछ सिद्धि हैं नाहीं। कपायादि 
घटनेंतें कर्मका क्षयोपश्षम भण ज्ञानदर्शन बषे तव विषयग्रहणकी 
शक्ति वे हैं| बहुरि विषयनिका संयोग मिलवे सो बहुतकाल- 
ताई रहता नाहीं अथवा सर्व विषयनिका संयोग मिलता ही नाहीं। 
तातें यह आकुलता रहिवो ही करें | वहुरि तिनिविषयनिकों अपने 
आधीन राखि शीघ्र शीत्र अहण करें सो वे आाधीन रहते नाहीं । 
बेतों जुदे द्वव्य अपने आधीन पारिणमे हैं, वा कर्मोद्यके 
आधीन हैं | सो ऐसा कर्मका बंध यथायोग्य शुभभाव भए होव | 
फिर पीछे उदय आनें सो प्रत्यक्ष देखिए हैं | अनेक उपाय करतें 
भी कर्मका निमित्त विना सामग्री मिले नाहीं। वहुरि एक विषयकों 
छोड़े अन्यका ग्रहणकी ऐसें हापटा मारे हैं सो कहा सिद्ध हो हैं । 
जैसे मणकी भूखवालेकी कण मिल्या तो भूख कहा मिटे, तेंसें 
सरवेक्ा अहणकी जाके इच्छा ताके एक विषयका गअहण भए 
इच्छा केसे मिटें? इच्छा मिटे विना सुख होता नाहीं । तातें यह 
उपाय झूठा है। कोऊ पूछे कि इस उपायतें केई जीव सुखी होते 
देखिए है सर्वथा झूठ केस कहो हो ताका समाधान,--- 

खुखी तौन हो है अमते सुख माने है। जो सुखी मया तो अन्य 
विषयनिकी इच्छा केसे . रहेंगी। जैसें रोग मिटे अन्य ओषधघ 
काहेकों चाहे तेसें दुःखमिटे अन्य विपयकों काहेकों चाहे | तातें 
विषयका ग्रहणकरि इच्छा थैमि जाय तो हम सुख मानें, सो तो 
यावत्‌ जो विषय अहण न होय तावत्‌ कारू तो तिसकी इच्छा 


5८ 


रहे अर जिससमय ताका अहण भया तिस ही समय अन्यविषय 
अहणकी इच्छा होती देखिए है तो यह सुख मानना कैसे है जैसे 
कोऊ महा क्षुधावान्‌ रंक ताक एक अन्नका कण मिल्या ताका 
भक्षणकरि चेन मारने तेंसे यह महातृप्णावान्‌ याकों एक विपयका 
निमित्त मिल्या ताका अहणकरि सुख माने है | परमार्थतें सुख है 
नाहीं | कीऊ कहे जैसे कणकणकरि अपनी भूख मेटे तेंसे एक 
एक विपयका ग्रहणकरि अपनी इच्छा पूरण करे ता दोष कहा! 
ताका समाधान,--- 

जो कण भेले होंय तो ऐसे ही माने, परंतु जब दूसरा कण मिले 
तब तिस कणका निर्गेमन होय जाब तो केसे भूख मिट | तेंस ही 
जाननेविष॑ विषयनिक्ा अहण भेले होता जाय तो इच्छा पूरन 
होय जाय परंतु जब दूसरा विषय ग्रहण करे तब पूर्वविषय ग्रहण 
किया था ताका जानना रहे नाहीं, तो कैसे इच्छा पूरन होय ! 
इच्छा पूरन मए विना आकुछता मिटे नाहीं। आकुछता मिटे 
विना सुख केसे क्या जाय | चहुरि एक विपयक्ना अहण भी 
मिथ्यादशनादिकका सद्भावपूर्वक करे है। तातें आगामी अनेक 
दुखका कारन कम बंधे है | जाते यह वत्तमानविषे सुख नाहीं 
आगामी सुखका कारन नाहीं तांत दुःख ही है | सोई प्रवचनसार- 
विषे कह्या है,-- क्‍ 

“सपरं वाधासहिदं वुच्छीण वंधकारणं विस । 

ज॑ इंदिएहिं रुद्धं त॑ं सोक्ख दुक्खमेव वद्धाधा (?).॥१॥ 

जो इंद्रियनिकरि पाया सुख सो पराधीन है वाधासहित है 
विनाशीक है वंधंका कारण है सो ऐसा सुख तैसा दुःख ही है ।) 
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ऐसें इस संसारीकरि किया उपाय झूठा जानना । तो सांचा उपाय 
कहा ? जब इच्छा तों दूरि होय अर सर्व विषयनिका युगपत्‌ 
ग्रहण रह्या करें तव यह दुख मिट । सो इच्छा तो मोह गए 
मिटे ओर सबका युगपत्अहण केवलज्ञान भएु होइ। सो इनका 
उपाय सम्ब्दर्शनादिक है सोई सांचा उपाय जानना। ऐसे तो 
मोहके निमिततें ज्ञानावरण दरशनावरणका क्षयोपशम भी दःख- 
दायक है ताका वर्णन किया। इहां कोऊ कहे, ज्ञानावरण दशे- 
नावरणका उदयतें जानना न भवा ताकू दुःखका कारण कहीं 
क्षयोपश्मक्तों काहेकों कहों | ताका समाधान ,--- 

जो जानना न होना दुःखका कारन होय तो पुद्ुलके भी 
दुःख ठहरे । तातें दुःखका मूलकारण तो इच्छा है सो इच्छा 
क्षयोपश्ममहीत हो है, तातें क्षयोपशमकों दुःखका कारन कह्या 
है परमार्थतें क्षयोपश्म भी ठुःखका कारन नाहीं। जो मोहतें 
विषयग्रहणकी इच्छा है सोई दुःखका कारन जानना । बहुरि 
मोहका उदय हैं सो दुःखरूप ही हैं| केसें सो कहिए 

प्रथम तो दशेनमोहके उदयतें मिथ्यादशन हो है ताकरि जेंसे 
याके श्रद्धान हैं, तेसें तो पढार्थ हे नाहीं जेंसें पदार्थ है तेसे यह माने 

नाहीं, तातें याके आकुल्ता ही रहें | जैंसे वाउलाकों काहनें वस्र 
पहराया । वह वाउला तिस वस्रकों अपना अंग जानि आपकूं अर 
शरीरकों एक माने | वह वर. पहरावनेवालेके आधीन हैं, सो वह 
कह फोरे, कवह जोरे, कवहू खोंसे, कबह नवा पहरावे इत्यादि 
चरित्र करे] यह वाउला तिसकों अपने आधीन मानें वाकी पराधीन 
क्रिया होइ तातें महाखेदखिन्र होय तेसें इस जीवकों कर्मोदयन 
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शरीरसंबंध कराया | यह जीव तिस शरीरकों अपना अंग जानि 
आपकी अर शरीरकों एक मानें, सो शरीर कर्मके आधीन कवह 
क्ृप होय कबह स्थूल होय कंबहू नष्ट होय कबह नवीन निपजे 
इत्यादि चरित्र होय | यह जीव तिसकी आपके आधीन जाने 
वाकी पराधीन क्रिया होय ताप महाखेदखिन्र हो है । बहुरि जैसें 
जहां वाउल तिष्ट था तहां मनुष्य घोटक धनादिक कहींतें आनि 
उतरैं यह बाउला तिनकों अपने जानें । वे तों उनहीके आधवीन 
कोऊ अवि कोऊ जाँवि कोऊ अनेक अवखारूप परिणमे | यह 
बाउछा तिनकों अपने आधीन मानें उनकी पराधीन क्रिया होड़ 
तब खेदखिन्न होइ । तेसे यह जीव जहां पयोग धेर तहां खबमेव 
पुत्र घोटक धनादिक कहींतें आनि प्राप्त माँ, यह जीव तिनिकों 
अपने जानें सो वे ता उनहींके आधीन कोऊ आंब कोऊ जायें 
कोऊ अनेक अवख्थारूप परिणमें | यह जीव तिनकों अपने 
आधीन मने उनकी पराधीन क्रिया होह तव खेद्खिन्न होय | 
इहां कोऊ कहे काहकालविपे शरीरकी वा पुत्रादिककी इस जीवके 
आधीन भी तो क्रिया होती देखिए है तब तो खुखी हो है। 
ताका समाधान,--- 

शरीरादिककी भवितव्यकी अर जीवकी इच्छाकी विधि मिले 
कोई एक प्रकार जेंसें यह चाहे तैसें परिणमें ताप काह 
कालविषे वाहीका विचार होते खुखकी सी आभासा होइ परंठु 
सर्व ही वो सर्वप्रकार यह चाहे तैंसें न परिणमें | तातें अमिप्राव- 
विषे तो अनेक आकुुता सदाकाल रहवो ही करे । वहुरि कोई 
कालविषे कोई प्रकार इच्छाअनुसारि परिणमता देखिकरि 
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यह जीव थरीर पुत्रादिकृविष जहंकार ममकार करें है। सो इस 
द्विकरि तिनिके उपजावनेकी वा वबावनेकी वा रक्षा करनेकी 
चिंताकरि निरंतर व्याकुछ रह है। नानाप्रकार कष्ट सहकारि भी 
तितिक्ा भठा चाह हैं। वहुरि जो विषयनिकी इच्छा हों है 
है वाह्य सामग्रीविषं इृष्ट अनिष्टपन्नों मान हैँ उपाय 


ष्टे 


है सांचा उपायकों न श्रद्धंहे हैं अन्यथा कहपना 


हाय 
$#॥| 
रे 
न्‍्थ 
2? 40 2] 
शे 


नाश भए सबतनिका नाश होइ जाय तातें सब ठुखनिका मूल यह 
ह। बहुरि इस मिथ्यादशनके नाशका उपाय भी 


अतत््वश्रद्धान पुष्ट होइ जाय | यह तो जाने इनतें मेरा मरा 
होगा, वे ऐसा उपाय करें जाकरि यह अचेत होय जाय | वस्तु- 
खरूपका विचार करनेका उद्यमी भय्या सो विपरीत विचारविंष 
हढ होड़ जाय | तब विपयकपायकी वासना वधनतें अधिक दुःखी 
होय | बहुरि कद्माचित्‌ सुद्रेव सुगुरु सुशाखका भी निमित्त वनि 
जाय तो तहां तिनिका निश्चय उपदेशकों तो श्रद्धें नाहीं 
व्यवहासश्रद्धानकरि अतत्त्वश्रद्धानी ही रहें |तहां मंद्रकपाय वा 
विषय इच्छा घट तो थोरा दुखी होय पीछे वहुरि जैसाका तेसा 
होंड जाय | ताते यह संसारी उपाय करे सो भी झूठा ही होब । 
बहरि इस संसारीके एक यह उपाय है जो आपके जैसा अ्रद्धान है 


बीत 


तैस पदार्थनिका परिणमाया चाह सो वे परिणमे तो याका सांचा 


रा जन-मरन तनमा»मजगमनकमननानान- पक चना नए... का 


रे. 


श्रद्धान होइ जाय। परंतु अनादिनिधन वस्तु जुदे जुदे अपनी 
मर्यादा लिये परिणमे हैं | कोऊ कोऊके आधीन नाहीं। कोऊ 
किसीका परिणमाया परिणमे नाहीं। तिनिकों परिणमाया चाहे 
सो उपाय नाहीं | यह तौ मिथ्यादर्शन ही है । तो सांचा उपाय 
कहा है? जैसे पदार्थनिका खरूप है तेंसें श्रद्धान होइ तो सर्व दुःख 
दूरि होइ जाय। जैसें कोऊ मोहित होय मुरदाकीं जीवता मानें वा 
जिवाया चाहै सो आप ही दुखी हो है। वहुरि वाकों मुरदा मानना 
. अर यह जिवाया जीवेगा नाहीं ऐसा मानना सो ही तिस दुःख 
दूरि होनेका उपाय है । तैसें मिथ्याद्टी होइ पदार्थनिक्ी 
अन्यथा मानें अन्यथा परिणमाया चाहे तो आप ही दुखी हो है। 
बहुरि उनकों यथार्थ मानना, अर ए परिणमाए अत्यथा परिणमेंगे 
नाहीं; ऐसा मानना सो ही तिस दुःखके दूरि होनेका उपाय है | 
अमजनित दुःखका उपाय अम दूरि करना ही है। सो अम दूरि होनेते 
सम्यकृश्रद्धान होय सो ही सत्य उपाय जानना। वहुरि चारित्रमोहके 
उदयतें क्रोधादि कपायरूप वा हास्रादि नोकपायरूप जीवके 
भाव हो हैं | तब यह जीव क्लेशवान्‌ होह दुखी होता संता विहृर 
होइ नाना कुकार्यनिविषे प्रवत्तें है। सोई दिखाइए है-जब याक- 
क्रोधकषाय उपजे, तब अन्यका बुरा करनेकी इच्छा होड़ । बहुरि 
ताकेआर्थि अनेक उपाय विचारे | मरमच्छेद गालीपदानादिरूप वचन 
बोले । अपने अगनिकरि वा शख्रपाषाणादिकरि घात करे । अनेक 
कष्ट सहनेकरिं वा धनादि खेनेकरि वा मरणादिकरि अपना भी 
बुरा करि अन्यका बुरा करनेका उद्यम करे अथवा औरनिकरि 
बुरा होता जाने ती औरनिकरि बुरा करावेै। वाका ख़यमेव बुरा 
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होय तो अनुमोदना करें। वाका बुरा भए अपना किछू भी प्रयोजन- 
सिद्धि न होय तो भी वाका बुरा करे । वहुरि ऋषध होतें कोई 
पूज्य वा इष्ट भी वीचि आवे तो उनकों भी बुरा कहे | मारने 
ढूंगि जाय, किछू विचार रहता नाहीं | वहुरि अन्यका बुरा न होइ 
तो अपने अंतरंगविषे आप ही बहुत संत्तापवान होइ वा अपने ही 
अंगनिका घात करे वा विषादिकरि मरि जाय ऐसी अवस्था ऋष 
होतें हो है । वहुरि जब याके मानकपाय उपजै तव औरनिकों 
नीचा वा आपकों ऊंचा दिखावनेकी इच्छा होइ। वहुरि ताके 
अर्भि अनेक उपाय विचारे अन्यकी निंदा करे आपकी प्रशंसा 
फेरे | वा अनेक प्रकारकरि ओरनिकी महिमा मिटावै आपकी 


' महिमा करे | महाकष्टकरि धनादिकका संग्रह किया ताकों विवा- 


हादि कार्यनिविषि खरचे वा देना करि भी खर्चे । मूण पौढें 


' हमारा जस रहैगा ऐसा विचारि अपना मरन करिकें भी अपनी 


महिमा वधावे | जो अपना सनन्‍्मानादि न करे ताकों भयादिक, 


: दिखाय दुःख उपजाय अपना सन्मान करावे । वहुरि मान होतें 
: कोई पूज्य बड़े होंहिं तिनिका भी सन्‍्मान न करे किछू विचार 


| न कि ० प 
रहता नाहीं | वहुरि अन्य नीचा आप ऊंचा न दीसे: तो अपने 
अंतररंगविंपे आप वहुत संतापवान्‌ होय वा अपने अंगनिका 


, घात करे वा विषादिकरिं मरि जाय ऐसी अवस्था मान होते हो है। 


बहुरि जब याके मायाकपाय उपज, तव छलकरि कार्य सिद्ध 
करनेकी इच्छा होय | बहुरि ताके आर्थि अनेक उपाय विचारे, 

कप [३ [७] ब्य् 
नानाप्रकार कपटके वचन कहे, कपटरूप शरीरकी अवस्था करे, 


: बाह्य वखुनिकों अन्यथा दिखाबै, बहुरि जिनविषे अपना मरन जाने 
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ऐसे भी छल करें बहुरि कपट प्रगट भए अपना बहुत बुरा होह 
मरनादिक होइ तिनिकों भी न गिनि । बहुरि माया होतें कोई 
पूज्य वा इष्टका भी संबंध बन तो उनझों भी छल करे, किछ 
विचार रहता नाहीं । वहुरि छठकरि कार्यसिद्धि न होइ तो आप- 
बहुत संतापवान होयथ, अपने अंगनिका घांत करे, वा विषादि: 


. करे मरि जाय | ऐसी अबखा माया होतें हो है। बहुरि जब 


याके छोम कषाय उपज तब इष्टपदार्थका छामकी इच्छा होय 
ताके आर्थि अनेक उपाय विचारे | ताके साधनरूप वचन बोले | 
शरीरकी अनेक चेष्टा करे। बहुत कष्ट सहै | सेवा करे विदेशगमन 
करे जाकरि मरन होता जाने सो भी कार्य करे। घना दःख जिन- 
विष उपज ऐसा प्रारंभ करें। बहुरि लोभ होतें पूज्य वा इश्का 
भी काये होय तहां भी अपना प्रयोजन साथे किछू विचार रहता 
नाहीं । बहुरि तिस इश्टयसुकी प्राप्ति भई है ताकी अनेकप्रकार 

क्षा करे है। बहुरि इष्ट बख्तुकी प्राप्ति न होइ वा इश्टका वियोग 
होइ तो आप बहुत संतापवान होइ अपने अंगनिका घात करे वा 
“विषादिकरि मरि जाय । ऐसी अवस्था लोम होतें हो है । ऐसे 
कषायनिकरि पीड़ित हवा इन अवख्थानिविषै प्रवर्ते है | बहुरि 
'इनि कपायनिकी साथि नोकपाय हो हैं | जहां जब्र हाख 
कषाय होइ तब आप विकसित होइ प्रफुछित होह सो यह ऐसा 
जानना जेसा वायवालेका हंसना नाना रोगकरि आप पीड़ित 
है, कोई कल्पनाकरि हंसने छागि जाय है | ऐसे ही यह जीव 
अनेक पीड़ासहित है कोई झूठी कल्पनाकरि आपका सुहावताकार्य 
मानि हु माने है । परमार्थतें दुखी हो है। सुखी तो कषायरोग 
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मिटें होगा। वहुरि जब रति उपज है, तब इष्ट वस्तुविष अतिआसक्त 
हो है। जसे विल्ली मूंसाकों पकरि आसक्त हो है। कोऊ मारे 
तौ भी न छोरे । सो इहां इष्टपना हैं| वहुरि वियोग होनेका 
अमिप्रायलिये आसक्तता हो है तातें दुःख ही है। बहुरि जब 
अरति उपज तब अनिष्ट वस्तुका संयोग पाय महा व्याकुल हो 
है| अनिष्टका संयोग भया सो आपके सुहावता नाहीं | सो यह 

पीड़ा सही न जाय तातें ताका वियोग करनेको तड़फड़े है सो 
यह दुश्ख ही है। बहुरि जब श्लोक उपजे है तब इष्टका वियोग 
वा अनिष्टका संयोग होतें अतिव्याकुल होइ संताप उपजावै रोवे 
पुकोरे असावधान होइ जाय अपना अंगघात करे मरि जाय | 
किछ्ू सिद्धि नाहीं ती भी आप ही महादुःखी हो है । वहुरि जब 
भय उपजे है तब काहको इृष्टवियोग अनिष्टसंयोगका कारन 
जानि डरे अतिविहल होइ भागे वा छिपे वा सिथिरू होइ जाइ 
कष्ट होनेके ठिकाने प्राप्त होइ वा मरि जाय सो यह दुःखरूप ही 
है| बहुरि जुगुप्सा उपजे है तब अनिष्ट बखुकों ब्रणा करें। ताका 
तो संयोग भया आप ब्रृणाकरि भाग्या चाहे खेदखिन्न होह 
गहादुखकों पावे है | वहुरि तीनूं वेदनिकरि जब काम उप है 
तब पुरुषवेदकरि खीसहित रमनेकी अर ख्ीवेदकरि पुरुपसहित 
रमनेकी अर नर्पुसकवेदकरि दोऊनिसयों रमनेकी इच्छा हो है। 
तिसकरि अति व्याकुछ हो है | आताप उपज है | निर्कज हो है 
धन खर्चे है। अपजसकों न गिने है। परंपरा दुःख होड़ वा 
ढंडादिक होइ ताकों न गिने है। काम पीड़ाते वाउठा हो है। 
मरि जाय है| सो रसग्ंथनिविष कामकी दश दशा कही हैं। 
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तहां वाउला होना मरन होना लिख्या है। वेद्यकशाखनिमैं ज्वरके 
भेदनिविषे कामज्वर मरनका कारन लिख्या है। प्रत्यक्ष कामकरि 
मरनपर्यत होते देखिए है। कामांधकै किछू विचार रहता नाहीं | 
पिता, पुत्री वा मनुप्य तियचणी इत्यादितें रमने छागि जाय है | 
एसी कामकी पीड़ा महादु खरूप है। या प्रकार कपाय वा नोकपा- 
यनिकरि अवस्था हो है। इहां ऐसा विचार आबै है जो इनि 
अवस्थानिविषे न प्रवर्त्ते तो क्रोधादिक पीड़ें अर इनि अवख्थानिविपे 
प्रवर्ते तो मरनपर्यत कृष्ट होइ | तहां मरनपर्यत कष्ट तो कबूल 
करिए है, अर क्रोधादिककी पीड़ा सहनी कबूल न करिए है। 
तातें यह निश्चय भया जो मरनादिकतें भी कपायनिकी पीड़ा 
अधिक है। बहुरि जब वाके कषायका उदय होइ, तब कषाय 
किए विना रह्या जाता नाहीं । वाह्य कषायनिके कारन आय मिले 
तो उनके आश्रय कपाय करे। न मिछें तो आप कारन वनावे । 
जैसें व्यापारादि कषायनिका कारन न होइ तो जूआ खेलना वा 
अन्य क्रोधादिकके कारन अनेक ख्यारू खेलना वा दुष्टकथा 
कहनी सुननी इत्यादिक कारन वनावे है । वहुरि काम क्रोधादि 
पीड़ें शरीरविषे तिनिरूप कार्य करनेकी शक्ति न होइ तो ओषधि 
बनावे अन्य अनेक उपाय करे । बहुरि कोई कारन बने नाहीं तो 
अपने उपयोगविषे कपायनिकों कारणभूत पदार्थनिका चिंतवनि- 
करि आप ही कपायरूप. परिणमें | ऐसे यह जीव कषायभावनिकरि 
पीड़ित हुवा महान्‌ दुःखी हो है। बहुरि जिस प्रयोजनकों लिये 
कृषायभाव भया है तिस प्रयोजनकी सिद्धि होय तो यह मेरा. 
दुख दूरि होय अर मोझूं सुख होइ । ऐसें विचारि तिंस म्रयोजनकी: 
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सिद्धि होनेके अधि अनेक उपाय करना सो तिस दुःख दूरि 
होनेका उपाय माने है| सो इहां कपायभावनितें जो दुख हो है 

सोतो सांचा ही है | प्रत्यक्ष आप ही दुखी हो है । वहुरि यह 
उपाय करे है सो झूठा है | काहेतें सो कहिए है--क्रोधविषे तो 
अन्यका बुरा करना, मानविंष ऑरनिर्कू नीचा करि आप ऊंचा 
होना, मायाविपे छलकरि कार्यसिद्धि करना, लछोभविषें इश्टका 
पावना, हास्सविंपे विकसित होनेका कारन वन्या रहना, रतिविषे 
इश्टसंयोगका वनन्‍्या रहना, अरतिविषें अनिष्टका दूरि होना, शोक- 
विंपे शोकका कारन मिटना, भयविंषे भयका मिटना, जुगुप्साविपि 
जुगुप्साका कारन दूरि होना; प्रुरुषवेंदविपे स्लीस्यों मना, ख्रीवेद- 
विये पुरुषसों रमना, नपुंसकवेदविपे दोऊनिस्यों रमना, ऐसे प्रयो 

जन पादह्ए हैं । सो इनिकी सिद्धि होय तो कृपाय उपशमनेतें 
दुःख दूरि होइ जाइ खुखी होइ परंतु इनिकी सिद्धि इनके किए 
टपायनिके आधीन नाहीं, भवितव्यके आधीन है । जातें अनेक 
उपाय करते देखिये हैं अर सिद्धि न हो हैं । बहुरि उपाय वनना 
सभी अपने आधीन नाहीं, भवितव्यके आधीन है। जाते अनेक 
उपाय करना बिचारे ओर एक भी उपाय न होता देखिए हैं | 
वहुरि काकतालीय न्यायकरि भवितव्य ऐसा ही होइ जैसा आपका 
प्रयोजन होइ तेसा ही उपाय होइ अर तातें कार्यकी सिद्धि भी 
होइ जाइ, तो तिस कार्यसंबंधी कोई क्रपायका उपशृम होइ परंतु 
तहां भाव होता नाहीं। यावत्‌ कार्येसिद्ध ने भंया तावत्‌ तो 
तिसकार्यसंबंधी कपाय था | जिस समय कायसिद्ध . मैया तिस ही 
समय अन्य कार्येसंवंधी क्रपाय होइ जाय । एक समयमात्र-भी 


८ 


निराकुल रहे नाहीं। जेंसें कोऊ कोघकरि  काहका वुरा विचोरें 
था वाका बुरा होय चुक्या, तव अन्यस्रों क्रोपकरि वाका बुरा 
चाहने रूम्या अथवा थोरी शक्ति थी तब छोटेनिका बुरा चाहे 
था, धनी शक्ति मई तब वड़ेनिका बुरा चाहने लाग्या । ऐंसें ही 
मानमायाठोभादिककरि जो काये विचारे था सो सिद्ध होइ चुक्या, 
तब अन्यविषे मानादिक उपजाय तिसकी सिद्धि किया चाहे। थोरी 
' शक्ति थी तब छोटे कार्यकी सिद्धि किया चाहे था, घनी 
शक्ति भई तब बड़े कार्यकी सिद्धि करनेका अमिलाप भया। 
कपायनिविषै कार्यका प्रमाण होइ तो तिसकायेकी सिद्धि भए 
सुखी होइ जाय, सो प्रमाण है नाहीं | इच्छा वधती ही जाय । 
सोई आत्मानुशासनविंषै कक्या है-- 

“आशागत्त प्रतिप्राणि यस्मिन्विश्वमणूपमम्‌ । 

कस्मिन्‌ कि कियदायाति वृथा यो विपषयेषिता ॥ १॥” 

याका अर्थ--आशारूपी खाड़ा प्राणी प्राणी प्रति पाइए है। 
अनंतानंत जीव हैं तिनि सवनिके ही आशा पाइए है | बहुरि वह 
आशारूपी खाड़ा कैसा है, जिस एक ही खाड़ेविषे समस्तलोक 
अणुसमान है। अर छोक एक ही, सो अब हहां कोन कौनके 
कहा कितना वर्वारै आवै | तुम्हारै यह विषयनिकी इच्छा है सो 
वृथा ही है। इच्छा पूर्ण ती होती ही नाहीं। तातैं कोई कार्य- 
सिद्धि भए भी दुःख दूरि न होय अथवा कोई कपाय मिंटे तिस 
ही समय अन्य कषाय होइ जाय । जैसें काहकी मारनेवाले बहुत 
होंथ जब कोई वाकूं न मारै तव अन्य मारने छूगि जाय । ते 
कि 


>न-नयाननन-+--०-कारन»---बननकननम५नमनक 


१ बांदमें--हिस्सेमें । 
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जीवकों दुःख चावनेवाले अनेक कपाय हैं| जब क्रोध न होय; 
तब॑ मानादिक होइ जाय | जब मान न होइ, तव क्रोधादिक होईइ' 
जांय | ऐसें कपायका सद्भाव रह्मा ही करे । कोई एक समय 
भी कपायरहित होय नाहीं। तातें कोई कषायका कोई कार्य 
सिद्ध भए भी दुःख दूर कैसें होइ । बहुरि याके अभिमग्राय तो 
सर्वकपायनिका सर्व प्रयोजन सिद्ध करनेका है । सो होइ तो सुखी 
होइ | सो तो कदाचित्‌ होइ सके नाहीं | तातें अभिप्रायविषे 
शाखता दुःखी ही रहै है। तातें कपायनिका प्रयोजनकों साथि 
दुःख दूरि करि सुखी भया चाहे है, सो यह उपाय झंठा ही है |. 
तो सांचा उपाय कहा है ! सम्यग्दशनज्ञानतें यथावत्‌ श्रद्धान वा 
जानना होइ, तब इष्ट अनिष्टवुद्धि मिटे । वहुरि तिनहीके वरूकरि 
चारित्रमोहका अनुभाग हीन होह । ऐसे होते कषायनिका अभाव 
होइ, तब तिनिकी पीड़ा दूरि होय तब प्रयोजन भी किछू रहे नाहीं। 
निराकुछ होनेतें महासुखी होइ। तातें सम्यग्दशनादिक ही इस दुःख 
मेटनेका सांचा उपाय हैं| वहुरि अंतरायका उदयतें जीवके 
मोहकरि दान छाम भोग उपभोग वीर्य शक्तिका उत्साह उपजै, 
पर॑तु होइ सके नाहीं | तव परम आकुलता होइ सो यह दुःखरूप 
है ही । याका उपाय यह करे है, जो विश्नके वाह्य कारन सुझें 
तिनिके दूरि करनेका उद्यम करे सो यह झंठा उपाय है | उपाय 
किये भी अंतरायका उदय होतें विधन होता देखिए है | अंत- 
रायका क्षयोपशम भण, बिना उपाय भी विधन न हो है। तातें 
विघनका मूलकारन अंतराय है। बहुरि जेसें कूकराके पुरुषकरि 
बाही हुई छाटीकी छागी | वह कूकरा छाठीखों वृथा ही द्वेष करे 
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हे | तेंसे जीवके अंतरायक्रि निमित्तमृत किया वांद् चेतन 
अचेतन द्वव्यकरि विधन भया। यह जीव तिनि वाह्य द्रव्यनिस्ता 
वृथा खेद करे है । अन्य द्वव्य याके विघन किया चाहे अर याक्ले 
न होइ । वहुरि अन्य द्वव्य विधन किया न चाहे अर याक्त होइ | 
ताते जानिए हूं अन्यद्ृव्यका किछू वध नाहां, तिनिला काहका 
लरिये | तातें यह उपाय झूंठा है। तो सांचा उपाय कहा है 

मिथ्यादशनादिकतें इच्छाकरि उत्साह उपजे था सो सन्वस्दशना- 
दिक्रकरि दूरि होय । अर सम्यग्दशेनादिकहीकरि जंतरावक्ा अनु 
भाग घटे तव इच्छा तो मिटि जाय ज्ञक्ति वधि जाय तब वह 
दुःख दूरि होइ निराकुल्सुख उपजे | तातें सम्यग्दशनादिक ही 
सांचा उपाय है। वहुरि वेदनीयके उदयतें दुखसुखके कारनका 
संयोग हो है । तहां फेई तो शरीरविषे ही अवस्था हो है । केई 
शरीरकी अवखाकों निमित्तमूत वाह्य संयोग हो हे। केई बाह्य 
ही वस्तूनिका संयोग हो है । तहां असाताके उदयकरि चरीरविष 
तो क्षुधा तृषा उछास पीड़ा रोग इत्यादि हो है | बहुरि शरीरकी 
अनिष्ट अवखाकों निमित्तमृत वाद्य अतिश्ीत उप्ण पवन वंधना 
दिकका संयोग हो है। वहुरि चाह्न झज्जु कुपुत्रादिक चा कुवणादिक 
सहित स्कंघनिका संयोग हो हैं। सो मोहकरि इनिवियें अनिह- 
बुद्धि हो है । जब इनिका उदय होय तब मोहका उदय ऐसा ही 
आधे जाकरि परिणामनिम महाव्याकुंछ होइ इनिको दूर किया 
चाहे | यावत्‌ ए दूरि न होंथ तावत दुखी हो है सो इनिओो 
होतें तो सर्व ही दुख माने हैं । चहुरि साताके उदयकरि झरीर- 
विषे आरोग्यवानपनों वलवानपनों इत्यादि हो है। वहुरि-शरीरकी 
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इष्ट अवखाकों निमित्तभूत वाह्य खानपानादिक वा सुहावना पवना- 
दिकका संयोग हो है । वहुरि वाद्य मित्र सुपुत्र ख्री किंकर हस्ती 
धोटक धन धान्य मंदिर वस्रादिकका संयोग हो है सो मोहकरि 
इनिविपै इश्बुद्धि हो है। जब इनिका उदय होय तव मोहका 
उदय ऐसा ही आवबे जाकरि परिणामनिमें चेन माने | इनिकी 
रक्षा चाहै | यावत्‌ रहे तावत्‌ छुस माने। सो यह खुख मानना 
ऐसा है जैसें कोऊ घनें रोगनिकरि बहुत पीड़ित होय र्या था 
ताके कोई उपचारकरि कोई एक रोगकी कितेक काछ किछू 
उपशांतता भई तव वह पूर्व जवस्ाकी अपेक्षा आपकों सुखी 
कहे, परमार्थतें सुख है नाहीं | वहुरि याकों असाताका उदय होतें 
जो होय ताकरि तो दुख भासे है। तातें ताके दूरि करनेका 
उपाय करे है। अर साताका उदय होतें जो होइ ताकरि सुख भासे 
है तातें ताकीं होनेका उपाय करे है। सो यह उपाय झूठा है। 
प्रथम तो याका उपाय याके आधघीन नाहीं वेदनीयकर्मका उदयके 
आधीन है । असाताके मेटनेके आर्थे साताकी प्राप्तिके आर्थि तो 
सर्वहीके यत्न रहे है परंतु काहके थोरा यत्न किए भीवा न 
किए भी सिद्धि होइ जाय, काहके बहुत यल्न किए भी सिद्धि 
न होइ तातें जानिए है याका उपाय याके आधीन नाहीं | वहुरि 
, कदाचित्‌ उपाय भी करे अर तैता ही उदय आवे तो थोरे काल 
, किंचित्‌ काह अकारकी असाताका कारन मिथ अर साताका कारन 
, होइ तहां भी मोहके सद्भावर्तें तिनिकों भोगनेकी इच्छाकरि 
. आकुलित होह । एक भोग्यवसतुकों भोगनेकी इच्छा होई, वह 


, यावत्‌ न मिले तावत्‌ तौ वाकी इच्छाकरि आकुछ होइ। भर 
। ६ 
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वह मिल्यों अर उसही समय अन्यकों भोगनेकी इच्छा होड़ 
जाय, तब ताकरि आकुल होइ । जेंसे काहकों खाद लेनेकी इच्छा 
भई थी वाका आखाद जिस समय भया तिस ही समय अन्य 
वस्तुका खाद लेनेकी वा स्पशनादि करनेकी इच्छा उपजे है । 
अथवा एक ही वस्तुकों पहिले अन्य प्रकार भोगनेकी इच्छा हो 
वह यावत्‌ न मिरे तावत्‌ वाकी आकुछता रहे।अर वह भोग भया 
अर उस ही समय अन्यप्रकार भोगनेकी इच्छा होइ । जैसे ख्रीको 
देख्या चाहे था जिस समय अवछोकन भया उस ही समय रमनेक़ी 
इच्छा हो है। बहुरि ऐसे भोग भोगतें भी तिनिके अन्य उपाय कंर- 
नेकी आकुलता हो है तो तिनिकों छोरि अन्य उपांय करनेकों लागे 
है | तहां अनेक प्रकार आकुलता .हो है। देखो एक धनका उपाय 
करनेमें व्यापारादिक करते बहुरि वाकी रक्षा ' करनेमें सावधावी 
करतें केती आंकुलता हो है। बहुरि क्षुपा तृष शीत उप्ण मर 
कछषेष्मादि असाताका उदय आया ही करे तांका निराकरणंकेरि 
सुख माने सो काहेका सुख है। यह तो रोगका प्रतीकार है। 
यावत्‌ क्षुघादिक रहे ताबत्‌ तिनिका मिटावनेकी इच्छाकरि 
आकुलता होइ, वह मिंटे तब कोई अन्य इच्छा उपज ताकी 
आकुंलता होइ । बंहुरि क्षुधादिफ होइ तव उनकी आकुलता होडइ 
आवे । ऐसे याके उपाय करतें कदाचित्‌ असाता मिटि साता होह 
तंहां भी आकुल्ता रद्या ही करे तातें दुख ही रहै है । बहुरि ऐसे 
भी रहना तो होता नाहीं आपको उपाय करतें करतें ही कोई 
असाताका उदय ऐसा आये ताका किछू उपाय बनि सके नाहीं । 
अर ताकी पीड़ा बहुत होय सही जाय नाहीं । .तब तांकी आकु- 
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लताकरि विह्वल होइ जाइ तहां महादुख्ी होय । सो इस संसारमें 
साताका उदय तो कोई पुण्यका उदयकरि काहके कदाचित ही 
पाहए है घणे जीवनिके बहुत काल असाताहीका उदय रहे है। 
तातें उपाय करे सो झूठा है। अथवा वाक्य सामग्रीतैं सुख दुख 
मानिए है सो ही भ्रम है । सुख दुख तो साता असाताका उदय 
होतें मोहका निमित्ततें हो है । सो प्रत्यक्ष देखिये है । छक्षपनका 
धनीके सहस्तथनका व्यय भया तब वह तो दुखी हो है | अर शत 
धनका घनीके सहस्थन भया तब वह खुख माने है। वाद्य 
सामआओ ते वाके यातैं निन्‍्याणवैं गुणी है। अथवा लक्षघनका प्रनीके 
अधिक धनकी इच्छा है, तो वह दुखी है अर शत थधनका 
धनीके संतोप है तों वह छुखी है | वहुरि समान वस्तु मिले कोऊ 
सुख माने है कोऊ दुख माने है। जेसें काहकों मोटर वस्रका 
मिलना दुखकारी होइ काहकी छुखकारी होइ । वहुरि शरीरविषे 
क्षुधा आदि पीड़ा वा वाह्य इष्टका वियोग अनिष्टका संयोग भए 
काहके बहुत दुख होइ काहके थोरा होइ काहके न होइ | तति 
सामग्रीके आधीन सुख दुख नाहीं। साता असाताका उदय होंतें 
मोहपरिणामनके निमित्ततें ही सुखदुख मानिए है। इहां पश्च-जों 
वाद्य सामशीकी तो तुम कहो हो, तेसें ही है परंतु शरीरविषे तो 
पीड़ा भए दुखी ही होइ अर पीड़ा न भए सुखी होइ सो यह तो 
शरीरभवर्थादिके आधीन सुख दुख भासे है। ताका समाधान, 
आत्माका तौ ज्ञान इन्द्रियाथीन है । अर इंद्विय शरीरका भंग 
है । सो यामें जो अवस्था बीते ताका जाननेरूप ज्ञान परिणमें 
ताकी साथि ही मोहभाव होइ । ताकरि शरीर अवस्थाकरि- सुख- 
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दुख विशेष जानिए है| वहुरि पुत्रधनादिक्ों अधिक मोह होड़ 
तो अपना दथरीरका कष्ट सहे ताका थोरा दुख माने उनकों दुःख 
भए वा संयोग मिट वहुत दुःख माने | अर मुनि हैं सो शरीरका 

पीड़ा होते भी किछू दुख मानते नाहीं। तातें सुख दुख मानना तो 
मोहहीके आधीन है । मोहके अर वेदनीयके निमित्तनेमित्तिक 
संबंध है, तातें साता असाताका उदयतें सुख दुखका होना भासे 
है। वहुरि मुख्यपनें केतीक सामग्री साताके उदयतें हो है 
केतीक असाताका उदयतें हो है तातें सामग्रीनिकारे सुख दुख 
भासे है। परंतु निद्धोर करिए मोहहीतें सुख दुखका मानना हो है 
औरनिकरि छुख़ दुख होनेका नियम « नाहीं। (केवलीक साता 
असाताका भी उदय है अर सुख दुखकों कारण सामग्रीका भी 
संयोग है | परंतु मोहका अभावते किंचिन्मात्र भी सुख दुख होता 
नाहीं । तातें बुख दुख मोहजनित ही मानना |)तातें तू सामग्रीके 
दूरकरनेका वा होनेका उपायकरि दुःख मेठ्या चाहे सुखी भया 
चाह सो यह उपाय झूठा है, तो सांचा उपाव कहा है! सम्यर्द- 
शैनादिकतें भ्रम दूरि होब तब सामग्रीतें सुख दुख भासे नाहीं 
अपने परिणामहीतें भासे | वहुरि यथार्थ विचारका अभ्यासकरि 
अपने परिणाम जेसें सामग्रीके निमित्ततं सुखी दुखी न होंड तेसे 
साधन करे | बहुरि सम्यदशनादि भावनाहीतें मोह मंद होइ जाय 
तब ऐसी दशा होइ जाय जो अनेक कारण मिलो आपको सुख- 
दुख होइ नाहीं। जब एक शांतदश्ारूप निराकुर होइ सांचा 
सुखकों अनुभषे तब सर्व दुख मिट्टे सुखी होह | यह सांचा उपाय 
है । 'हरि आयुकर्मके निमित्ततं पर्योयका धारना सो जीवितव्य है 
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पर्यीय छूटना सो मरन है। बहुरि यह जीव मिथ्यादशनादिकतें 
पयोयहीकों आपो अनुभव है । तातें जीवितव्य रहे अपना अस्तित्व 
माने है। मरन भये अपना अभाव होना माने है। इसही कारण 
सदाकाल याके मरनका भय रहे है । तिस भयकरि सदा आकुरुता 
रहे है। जिनिकों मरनका कारन जाने तिविखों बहुत डरे । 
कृदाचित्‌ उनका संयोग बणै तो महाविहुल होह जाय । ऐसे महा 
दुखी रहे है। ताका उपाय यह करे है जो मरनके कारननिकों 
दूर राख है वा उनस्रों आप भागे है। वहुरि औषधादिकका 
साधन करे है गढ़ कोट आदिक बनाये है इत्यादि उपाय करे है । 
सो यह उपाय झूंठा है जातें आयु पूर्ण भए तो अनेक उपाय करे है 
अनेक सहाई होंय तो भी मरन होइ ही होइ । एक समयमात्र भी 
न जींबे । अर यावत्‌ आयु पू्ण न होइ तावत्‌ अनेक कारन मिलो 
सर्वथा मरन न होइ तातें उपाय किए मरन मिटता नाहीं । बहुरि 
आयुकी खिति पूर्ण होइ ही होइ । तातें मरन भी होइ ही होह । 
याका उपाय करना झूठा ही है। तो सांचा उपाय कहा है? 
सम्यग्द्शनादिकतें पयोयविषे अहंबुद्धि छूटे अनादिनिधन आप 
चैतन्य॑द्रव्य है. तिसविषे अहंबुद्धि आबै। परयोयकी खांग समान 
जाने तब मरनका भय रहै नाहीं। वहुरि सम्यर्दशनादिकदीतें 
सिद्धपद पांव तब मरनका अभाव ही होहइ । तांते सम्यर्दशेना- 
दिक ही सांचा उपाय है । 


बहुरि नामकर्मके उदयतें गति जाति शरीरादिक निपज हैं 
"तिनिविपै पुष्यके उदयतें जे हो हैं ते तो सुखके कारन हो हैं । 
प्रापके उदयतें हो हैं ते दुखके कारण हो हैं। सो इहां सुख 
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मानना अम है। बहुरि यह दुखके कारन मिटावनेका सुखके 
कारन होनेका उपाय करें सो झूठा है। सांचा उपाय सम्यग्दर्श- 
नादिक हैं | सो जैंसें वेदनीयका कथन करतें निरूपषण किया तेंसें 
ही इहां भी जानना | वेदनीय” अर नामके सुख दुखका कारन- 
पनाकी समानतातें निरूपणकी समानता जाननी। बहुरि गोत्र 
कंमके उदयतें नीच ऊंच कुलविंषे उपजे है| तहां ऊंच कुलविपे 
उपजैं आपको ऊंचा माने है अर नीच कुरुविषै उपजैं आपकों 
नीचा माने है । सो कुछ पूलटनेका उपाय तो याकूं भासे नाहीं । 
तातें जैसा कुछ पाया तेसा ही कुछविषे आयो माने है । सो 
कुछ अपेक्षा आपकों ऊंचा नीचा मानना अ्रम है | ऊंचा कुलका 
कोई निंद कार्य करे तो वह नीचा होइ जाय । अर नीक्ा 
कुछविषे कोई छाध्य काये करे तो वह ऊंचा होइ जाय | 
लोभादिकतें नीच कुलवालेकी उच्चकुल्बाछ सेवा करने छगि 
जाय | वहुरि कुछ कितेक काछं रहे! पर्यौय छूटे कुछकी 
'पलटनि होश जाय | तातें ऊंचा नीचा कुढकरि आपकूं ऊंचा नीचा 
मारनें। ऊंचाकुल्वालाकों नीचा होनेके भयका अर नीचाकुलवालाक़ों 
पाएहुए नीचपनैका दुख ही है। तो याका सांचा उपाय कहा है?! सो 
कंहिए है । सम्यग्दशनादिकतें ऊंच नीच कुविषे हर्ष विषाद न 
माने । वहुरि तिनिहीतें जाकी वहुरि पछटनि न होय ऐसा स्वत 
ऊंचा सिद्ध पद पावै तब सर्व दुख मिटे सुखी होई। था अकार 
कर्मके उदयकी अपेक्षा मिथ्यादशनादिकके निमित्ततें संसारविषे 
। दुख ही- दुख पाइए है ताका वर्नन किया.। अब इस ठुःखकों पयोग 
अंपेक्षाकरि वर्नन करिए है--- 
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:: इस.संसारविषै बहुत काछ तो एकेन्द्रिय पर्यायहीविपै बीते है । 
तातें अनादिद्दीतं तो नित्यनिगोदविषे रहना, बहुरि तहांतें. 
निकसना ऐसा जैसें भारभूनतें चणाका उछटि जाना सो तहांतैं 
निकसि अन्य पयाय धरे तो त्रसविषे तो बहुत थोरे ही काह 
रहै । एकेंद्रीहीविषै वहुत काल व्यतीत करे है | तहां इतरनिंगोद- 
ः विषे बहुत. रहना होइ । अर कितेक काल प्ृथिवी अप तेज वायु 
प्रत्येक वनस्पतीविषे रहना होय | नित्यनिगोदतें निकसे पीहें 
त्रसविषै तौ रहनेका उत्कृष्ट काल सायक दोहजार सागर ही है। 
एकेन्द्रियविषै उत्कृष्ट रहनेका कार) ऐसा है जाके अनंत्वो 
भांगविषे भी अनंते सागर हो हैं। तातें इस संसारीके मुख्यपनें 
एकेन्द्रिय प्योयविपे ही काल व्यतीत हो है | तहां एकेन्द्रियकै 
ज्ञानद््शनकी- शक्ति. तो .किंचिन्मात्र ही रहै है | एक स्पशन इंद्र 
यके.निमित्ततें भया मतिज्ञान अर ताके निमित्ततें भया श्रुतज्ञान 
अर स्पशनइंद्रियजनित अचक्षुदशन जिनकर शीत उप्णादिकको 
किंचित्‌ जाने देखे है । ज्ञानावरण दशनावरणके तीत्र उद्यकरि 
यातें अधिक ज्ञानदर्शन न पाहए है । अर विषग्रननिकी इच्छा 
पाहए है तातें महा दुखी है | बहुरि द्शनमोहके उदयतें मिथ्या- 
दर्शन हो है तातें पर्यायहीकों आपो श्रदृहै है। जन्यविचार 
करनेकी शक्ति ही. नाहीं । बहुरि चारित्रमोहके उदयतें तीत्र 
ऋरधादि कपायरूप परिणमे हैं. जातें उनके केवली भगवानने कृष्ण 
नील कापोत ए तीने अशुभ लेद्या ही कही हैं । सो ए तीत्र .कपाय 
होतें ही हो हैं सो कषाय तौ बहुत अर.शक्ति संवप्रकारकरि 
महा हीन ताते बहुत दुखी होय रहे हैं। किछू उपाय कर सकते 
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नाहीं | इहां कोऊ कहें--श्ञान तो किंचित मात्र ही रह्या है ने 
कहा कपाय करें ! ताका समाधान -- 

जो ऐसा तो नियम है नाहीं जेता: ज्ञान होइ तेता ही कपाय 
होय । ज्ञान तौ क्षयोपशम जेता होय तेता हो है। सो जैसे कोऊ 
* आधा बहरा पुरुषके ज्ञान थोरा होतें भी चहुत कपाय होते 
देखिए है तैसें एकेन्द्रियके ज्ञान थोरा होते भी बहुत कपायका 
होना माना है | बहुरि वाह्य कपाय प्रगट तब हो है जब कपायकै 
अनुसार किछू उपाय करें सो वे शक्तिहीन हैं. तातें उपाय करि 
सकते नाहीं । तातें उनकी कपाय प्रगट नाहीं हो है। जैसे कोऊ 
पुरुष शक्तिहीन है ताके कोई कारणतें तीन कपाय होइ परंतु 
किछू करि सके नाहीं । तातें वाका कपाय बाह्य प्रगद नाहीं 
होय यूं ही अतिदुखी होइ। तेसें एकेन्द्रिय जीव शक्तिहीन 
हैं । तिनिके कोई कारणतैं कपाय हो है परंतु किछू कर सकते 
नाहीं तंतें उनका कपाय वाह्म प्रगट नाहीं हो है वे ही आप 
दुखी हो हैं। वहुरि ऐसा जानना जहां फषाय बहुत होय अर 
शक्तिहीन होय तहां घना दुख हो है बहुरि जैसे कपाय घटता 
जाय शक्ति वध्धंती जाय तैंसें दु:ख घटता हो है । सो एकेंद्रियनिकै 
कषाय बहुत अर शक्ति हीन तातें एकेंद्रिय जीव महा दुखी हैं। 
उनके दुख वे ही भोगवे हैं | अर केवढी जाने हैं | जैसे सन्नि- 
पातीका ज्ञान घटि जाय अर वाह्य शक्तिके हीनपनैंतें अपना 
दुख प्रगट भी न करि सके परंतु.वह महादुखी है, तैसें एकेंद्रि- 
यका ज्ञान थोरा है अर वाह्म शक्तिहीनपनातैं' अपना दुखकों प्रग 
भी न करि.सके है. परंतु महादुखी है | बहुरि अँतरायके तीज 
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उदयकरि चाश्या होता नाहीं। ता भी दुखी ही है। बहुरि 
अधातिकर्मनिविषे विशेषपने पापप्रकृतिका उदय है तहां असाता- 
वेदनीयका उदय होंतें तिसके निमिचतें महादुखी हो है । पवनतें 
टूटे है | बहुरि वनसती हैं. सो शीत उप्णकरि सूक़ि जाय है, 
जल न मिले सूकि जाय है, अगनिकरि वले है ताकों कोऊ छेंदे है 
५ ये बे बे, >> ३ चर 2 ऐप 9०2०5 
मेंदे है मसले है खाय हे तोरे है इत्यादि अवख्ा हो है| ऐसे ही 
यथासंभव प्रथ्वी आदिविषे अवख्रा हो है। तिनि अवखाक़ों होतें 
वे महादुखी हो हैं जैंसे मनुष्यके शरीरविषे ऐसी अवस्था भए दुख 
हो है तेंसें ही उनके हो है। जातें इनिका जानपना खशेन इंद्वियतें 
होइ सो वाके सदेनइंद्रिय है ही, ताकरि उनकों जानि मोहके 
वें महाव्याकुल हो है। परंतु भागनेकी वा लरनेकी वा पुकारनैकी 
शक्ति नाहीं तातें अज्ञानीलोक उनके दुखकों जानते नाहीं | वहुरि 
कंदाचित्‌ किंचित्‌ साताका उदय होइ सो वह वलवान्‌ होता नाहीं। 
वहुरि आयुकर्मतें इनि एकेंद्रिय जीवनिविषे जे अपयोीप्त हैं तिनिके 
ती पयोयकी शिति उम्वासके अठारहवें. भाग मात्र ही है। जर 
पयोप्तनिकी अंतमुहर्त आदि कितेकवर्ष पर्येत हैं । सो आयु थोरा 
तातें जन्ममरण हुवा ही करे ताकरि दुखी है | वहुरि नामकर्म- 
विये तियंचगति आदि पापग्रकृतिनिका ही उदय विशेषपने पाइए 
है। कोई ही पृण्यप्रकृतिका उदय होइ ताका वलवानपना नाहीं 
तातें तिनिकरि भी मोहके वशरतें दुखी हो हे । वहुरि गोत्रकर्म- 
विंषे नीच गोन्रद्दीका उदय है ताकरि महंतता होय नाहीं | तातें 
भी दुखी ही है। ऐसें एकेंद्रिय जीव महादुःखी है अर इस संसार 
विष जैसें पायाण आधारविपे तो बहुत कार रहे है निराधाः 
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आकाशविष तो कदाचित्‌ किंचिन्मात्रकार रहै, तैसें जीव एंकें- 
द्विय पर्योयविषे चहुतकाल रहे है अन्य पर्यायविषे तो कदाचित्‌ 
डचिस्मात्र काल रहे है | तातें यह जीव संसारविषे महादुखी है | 
बहुरि वेन्द्रिय तेन्द्रिय चौइंद्रिय असंगीपंचेंद्रिय प्योयनिकों जीव 
धरे तहां भी एकेंद्रियवत दुख जानना । विशेष इतना-इ॒हां ऋमतें 
एक एक इंद्रियजनित ज्ञानदर्शनकी वा किछू शक्तिकी अधिकता 
भई है. बहुरि बोलने चालनेकी शक्ति भई है। तहां भी जे 
अपर्याप्त हैं वा पयोप्त भी हीनशक्तिके धारक हैं. छोटे जीव हैं 
तिनिकी शक्ति प्रगट होती नाहीं। बहुरि केई पर्याप्त बहुत 
शक्तिके धारक बड़े जीव हैं, तिनिकी शक्ति प्रगट हो है। ताएैं 
ते. जीव विषयनिका उपाय करे हैं दुख दूरि होनेका उपाय करे हैं 
क्रोधादिककरि काटना मारना करना छठकरना अच्नादिका संग्रह: 
करना भागना इत्यादि कार्य करे हैं । दुखकरि तड़फड़ाट करना 
पुकारना इत्यादि क्रिया करे हैं । तातें तिनिका दुख किछू प्रगट 
भी हो है । सो रूट कीड़ी आदि जीवनिके शीत उप्ण छेदन भेद: 
नादिकतें वा भूख तृषा आदितें पर॒म दुख देखिए है। जो प्रत्यक्ष 
दीसे ताका विचार करि हैना इहां विशेष कहा लिखें | ऐसे बे- 
इन्द्रियादिक जीव भी महादुखी ही जानने । । 


' बहुरि संज्ञीप॑चेंद्रियनिविषे नारकी जीव हैं ते तौ सर्व प्रकार 
धने दुखी हैं. ) ज्ञानादिकी शक्ति किछू हे परंतु विषयनिकी 

इच्छा बहुत अर इष्टविषयनिकी सामग्री किंचित भी.न॑ मिले 
तातें तिस शक्तिके होनेकरि भी घने दुखी हैं। बहुरि क्रोधादि 
कृषायका अति तीमपना पाइए है। जातें उनके कृष्णादि अशुम- 
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पाईएं है। जो परसर मित्रता -करें तो यह दुख मिटि जाय 
अर अंन्यकों दुख दिए किछू उनका कार्य भी होता नाहीं परंतु 
क्रोधमानका अति तीत्रपना पाइए है ताकरि परस्पर दुख देनेहीकी 
बुद्धि रहे | विक्रियाकरि अन्यकी दुखदायक थरीरके अंग बनायें 
वा शख्रादि वनावें तिनिकरि अन्यकों आप पीड़ें जर आपकों 
कोई अन्य पीड़े। कदाचित्‌ कपाय उपश्ञांत होय नाहीं । वहुरि 
माया छोमकी भी अति तीत्रता है परंतु कोई इश्सामग्री तहां 
दीखे नाहीं । तातें तिनि कपायनिका कार्य प्रगट करि सकते नाहीं। 
तिनिक्वरि अंतरंगविषे महादुखी हैं| वहुरि कदाचित्‌ किंचित्‌ कोई 
अगोजन पाई तिनिका भी कार्य हो है । वहुरि हास्र रति कंपाय 
हैं परंतु वाह्मनिमित्त नाहीं तातें मगट होते नाहीं कदाचित्‌ किंचित्‌ 
किंचिंत्‌ किसी कारणतें हो हैं। बहुरि अरति शोक भय जुगुप्सा 
इनिके वाद्य कारण बनि रहे हैं तातें ए कषाय प्रगंट तीव होइ 
हैं | बहुरि वेदनिविंगे नपुंसक वेद है। सो इच्छा तो बहुत और 
स्त्री पुरुषसों रमनेका निमित्त नाही तातें  महापीड़ित हैं। ऐसे 
कयायनिकरि अति दुखी हैं। बहुरि वेदनीयविषे जसाताहीका 
उदय है ताकरि 'तहां अनेक वेदनाका निमित्त है। शरीरविषे 
कोढ़ .कास खासादि अनेक . रोग युगपत्‌ पाइए हैं. अर क्षुधा तृषा 
ऐसी है जो सर्वका मक्षण पान .किया चाहे हैं। अर तहांकी 
माटीका भोजन मिले है सो माटी भी ऐसी है जो इहां जावे तो 
ताकी दुगैधपें केद कोशनिके मनुष्य मरि जाएं | अर शीत उप्ण 
तहाँ ऐसा है जो छक्षयोजनुका झोहका गोला होइ सो भी तिनि- 
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करि भसत्र होइ जाय.। कहीं शीत है कहीं उप्ण है । बहुरि 
प्रृथिवी तहां शस्रनितें भी महातीक्षण कंटकनिकरि सहित है। 
बहुरि तिस प्रथिवीविषे वन हैं सो शस्रकी धार समान पत्रादि 
सहित हैं। नदी है सो ताका स्पश भए शरीर खंड खंड होड़ 
जाय ऐसे जल सहित है। पवन ऐसा प्रचंड है जाकरि शरीर 
दुग्ध हुवा जाय है। बहुरि नारकी नारकीकों अनेक प्रकार पीड़ें 
घाणीमे पेंढें खंड खंड करें हांडीमें रांपें कोरडा. मारे तप्त लोहा- 
दिकका रपशे करावें । इत्यादि वेदवा उपजावें । तीसरी एथिवी 
पर्यत असुरकुमार देव जाएं ते आप पीड़ा दें वा परस्पर लरावें । 
ऐसी वेदना होतें शरीर छूटे नाहीं पारावत्‌ खंड खंड होइ जाइ 
तो भी मिलि जाय | ऐसी महा पीड़ा है । बहुरि साताका निमित्त 
तो किछू है नाहीं। कोई अंश कदाचित्‌ कोईके अपनी मानितें 
कोई कारण अपेक्षा साताका उदय है सो बलवान नाहीं । बहुरि 
आयु तहां बहुत, जधन्य दशहजार वर्ष उत्कृष्ट तेतीस सागर। इतने 
काल ऐसे दुख तहां सहने होंय । बहुरि नामकर्मकी सर्वपापप्रकृति- 
निहीका उदय है. एक भी पुन्यप्रक्ततिका उदय नाहीं तिनिकरि 
भहादुखी हैं। वहुरि गोत्रविषे नीच गोत्रहीका उदय है ताकरि महं- 
तता न होइ तातें दुखी ही हैं । ऐसे नरकगतिविषै महादुख जानने | 

बहुरि तियैचगतिविषे बहुत लब्धि अपरयाप्त जीव हैं तिनिका 
तौ उश्वासके अठारवें भाग मात्र आयु है। बहुरि केई पयोप्त भी 
छोटे जीव हैं। सो इनिकी शक्ति प्रगट भासे. नाहीं। तिनिके 
दुख एकेंद्रिययत्‌ जानना । .ज्ञानादिकका विशेष है .सो विशेष 
जानना । बहुरि बड़े .पर्याप्त जीव क्रेई सम्मूछ॑न हैं । केई गभज 


कि 
। 


९रे 


हैं। तिनिविषे ज्ञानादिक प्रगट हो है सो विषयनिकी इच्छाकरि 
' आकुलित हैं । बहुतकों तो इष्टविषयकी प्राप्ति नाहीं है। काहकों 
कदाचित्‌ किंचित्‌ हो है। बहुरि मिथ्यात्त भावकरि अतत्त्व- 
श्रद्धानी होय रहे हैं | बहुरि कपाय मुख्यपने तीत्र ही पाइए है। 
क्रोध मानकरि परस्पर ररे हैं भक्षण करे हैं दुख दे हैं माया छोभ- 
करि छल करे हैं वस्तुकों चाहे हैं हास्यादिककारि तिनिकपायनिका 
कार्यनिविषे प्रवर्तें हैं। बहुरि काहकै कदाचित्‌ मंदकपाय हो 
है परंतु थोरे जीवनिके हो है तातें मुख्यता नाहीं। वहुरि 
वेदनीयविषे मुख्य असाताका उदय है ताकरि रोग पीड़ा क्षुघा 
तृथषा छेदुन भेदन बहुत भारवहन शीत उष्ण अंगर्भगादि 
अवखा हो है ताकरि दुखी होते प्रत्यक्ष देखिए है। तातें बहुत 
न क्या है। काहफै कदाचित्‌ किंचित्‌ साताका भी उदय हो है. 
परंतु थोरे जीवनिके हो है। मुख़्यता नाहीं । बहुरि आयु अंत- 
मुहर्त आदि कोटिवर्ष पर्यत है। तहां धने जीव स्तोक आयुके: 
धारक हो हैं, ताएें जन्म मरनका दुःख पावै हैं । वहुरि भोगभूमि- 
यांकी बड़ी आयु है। अर उनके साताका भी उदय है सो वे 
जीव थोरे हैं। वहुरि नामकर्मकी मुख्यपने तो तियचंगति आदि 
पापप्रकृतिनिका ही उदय है | काहके कंदाचित्‌ केई पृष्यप्रकृति- 
निका भी उदय हो है परंतु थोरे जीवनिके थोरा हो है मुख्यता 
नाहीं । बहुरि गोत्रविषे नीचगोत्रहीका उदय है तातें हीव होय 
रहे हैं। ऐसे तिर्यंचगतिविष महादु ख जानने । बहुरि मनुष्य- 
ग़तिविषे असंख्याते जीव तो रूब्धिअपयाप्त हैं ते सम्मूछन ही हैं 
तिनिकी तो आयु उश्वासके अठारवें भागमात्र हे। बहुरि केई 
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जीव गर्भमें आय थोरे ही कारूमैं मरत्न पावे हैं | तिनिकी:वतों 
शक्ति प्रगट भासे नाहीं है। तिनिके दुख एकेंद्रियवत्‌ जानना । 
विशेष है सो विशेष जानना | बहुरि गर्मजनिके कितेक काल 
सर्भमें रहना पीछें बाह्य निकसना हो है। सो तिनिका दुखका 
वर्नन कर्मअपेक्षा पूर्व वर्नन किया है तेंसे जानना । वह सर्व 
वृर्नन गर्भज मनुप्यनिके संभवे है अथवा तियचनिका वर्णन किया 
है तैंसें जानना । विशेष यह है इहां कोई शक्तिविशेष पांडए 
है वा राजादिकनिके विशेष साताका उदय हे वा क्षत्रियादिकनिके 
उच्चगोत्रका भी उदय हो है। वहुरि धन कुट्ंबादिकका निमित्त 
विशेष पाइए है इत्यादि विशेष जानना । अथवा गर्म. आदि 
अवस्थाके दुख प्रत्यक्ष भासे हैं| जैसे विश्वाविषे लूट उपज 

गर्भमें शुक्क शोणितका विंदु्कों अपना शरीररूपकरि जीव उपने-। 
पीछे तहां कमतें ज्ञानादिककी वा शरीरकी वृद्धि होइ। गर्भका 
दुःख बहुत है। संकोचरूप अधोमुख क्षुधातृपादिसहित तहां 
ऋ्रांल पूरंण करे | बहुरि बाह्य _निकसे तब व्राल्यअवखामें महा- 
दुख हो है। कोऊ कहे बाल्यअवस्थामें दुख थोरा है, सो नाहीं 
है। शक्ति थोरी है तातें व्यक्त न होय सके है। पीछें व्यापारादि 
वा विषयहच्छा' आदि दुखनिकी प्रगटता हो है। इष्ट भ्त्तिष्ट 
जनित आकुछता रहबो ही करे.। पीछें वृद्ध होइ तब शक्तिहीन 
होइ जाइ। तब परमदुखी हो हे । सो ए दुख : प्रत्यक्ष होते 
देखिए है । हम बहुत कहा कहें | प्रत्यक्ष जाकों न भासे सो क़क्षा 
कैसे सुने | काहकें क॒दांचित्‌ किंचित्‌ सुताका उदय हो है सो 
आकुलंतामय है । अर तीयकरादि पद मोक्षमार्ग पाए विना होंय 
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नाहीं । ऐसे भनुष्य पर्यायविषे दुख ही हैं | एक मनुष्य पयीयविषे 
कोई अपना भरा होनेका उपाय करे तो होय सके है । जैसे 
कांणा सांठोकी जड़ वावांड तो चूसने योग्य ही नाहीं। अर 
च्ीचिकी पेली कांणी सो भी चूंसी जाय नाहीं। कोई खादका 
छोभी वाकूं विगारो तो विगारो ।: अर जो वाकों वोइ दे तो वाके 
चहुत सांठे होंड तिनिका खाद वहुत मीठा आबे | तैसें मनुष्य- 
पयोयंका वालदृद्धपना तो सुख भोगने योग्य नाहीं। अर वीचिकी 
अवस्था सो रोग छलेशादिकरि युक्त तहां सुख होइ सके नाहीं । 
कोई विषयसुखका छोमी याकों विगारों ती विगारों | अर जो 
याकों धर्मसाधनविषे छगाबै तो बहुत ऊंचे पदकों पावे ! तहां खुख 
चहुत निराकुछ पाइए । तातें इहां अपना हित साधना, सुख होनेका 
अमकरि वृथा न खोबना ! वहुरि देवपर्यायविष ज्ञानादिककी 
शक्ति ' किछू. औरनितें विशेष है | मिथ्यात्वकरि अतत्त्वश्रद्धानी 
होय रहे हैं । वहुरि तिनिके कषाय किछू मंद हैं। तहां भवनवासी 
व्यंतर ज्योतिष्कनिके कषाय बहुत मंद नाहीं अर उपयोग 
पतिनिका चंचछ बहुत अर किछू शक्ति भी है सो कपायनिके 
कांर्येनिविषे,प्रवर्ते हैं । कुतूहर विषयादि: कार्यनिविषे छूगि.रहे 
हैं । सो तिस आकुलताकरि दुखीः ही हैं । वहुरि वमानिकनिके 
ऊपरिऊपरि . विशेष मंदकपाय है अर शक्ति विशेष है तातें 
आकुलता घटनैंतें दुख भी घटता है। इहां देवनिके क्रोपमान 
कषाय है परंतु कारन थोरा है। तातें तिनिके कायेकी गोणता 
है । काहका बुरा करना काहकों हीन करना इत्यादि काये निकृष्ट 





१ गन्ना । २ गन्नेके ऊपरका फीका भाग । कि 


९६ 


देवनिके तो कोतृहछादिकरि हो है ! अर उत्कृष्ट देवनिके थोरा 
हो है मुख्यता नाहीं | बहुरि माया छोम कषायनिके कारण पाइए 
हैं। तातें तिनिके कायेकी मुख्यता है। तातें छछ करना विषंय- 
सामग्रीकी चाहि करनी इत्यादि कार्य विशेष हो है। सो भी 
ऊंचे ऊंचे देवनिकै धांटि है। बहुरि हास् रति कषायके कारन 
घने पाइए है । तातैं इनिके कार्यनिकी सुख्यता है। बहुरि अरति 
शोक भय जुगुप्सा इनिके कारन थेरे हैं तातें इनिके कार्यनिकी 
गोणता है । बहुरि स्रीवेद पुरुषबेदका उदय है .अर रमनेका भी 
निमित्त है सो कामसेवन करे हैं । ए भी कषाय ऊपरि ऊपरि 
मंद हैं | अहमिंद्रनिके वेदनिकी मंद्ताकरि कामसेवनका अभाव 
है। ऐसे देवनिके कषायभाव हैं सो कषायहीतें दुख है। अर 
इनिके कषाय जेता थोरा है तितना दुख भी थोरा है तातैं और- 
निकी अपेक्षा इनिकों सुखी कहिए है। परमार्थतें कषायभाव 
जीव है ताकरि दुखी ही हैं । बहुरि वेदनीयविषे साताका उदय 
बहुत है। तहां भवनत्रिकके थोरा है । वैमानिकनिके ऊपरि ऊपरि 
विशेष है | इष्ट शरीरकी अव्था स्रीमंदिरादि सामग्रीका संयोग 
पाइए है | बहुरि कदाचित्‌ 'किंचित्‌ असाताका भी उदय कोई 
कारणकरि हो है। तहां निकृष्टदेवनिके किछू प्रगट भी है। अर 
उत्कृष्ट देवनिके विशेष प्रगट नाहीं है। बहुरि आयु बड़ी हे । 
जघन्य दशहजारवर्ष उत्कृष्ट तेतीस सागर है । यातें अधिक 
आयुका धारी मोक्षमा्ग पाए विना होता नाहीं | सो इतना कार 
विषयसुखमैं मगन रहे हैं । बहुरि नामकर्मकी देवगति आदि. सर्व 


१ कप्र है। 
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पुष्यप्रकृतिनिहीका उदय है । तातें सुखका कारन है। अर गोत्र- 
विषे उच्चगोत्रहीका उदय है तातें महंतपदकों प्राप्त हैं ऐसे 
इनिके पुण्यडद्यकी विदेषताकरि इृष्ट सामग्री मिली हैं। अर 
कपायनिकरि इच्छा पाइए है | तातें तिनिके मोगवनेविषे आसक्त 
होइ रहे हैं | परंतु इच्छा अधिक ही रहे है तातें सुखी होते 
नाहीं | ऊंचे देवनिके उत्कृष्ट पुण्यका उदय है कषाय बहुत मंद 
है तथापि तिनिके भी इच्छाका अभाव होता नाहीं तातें परमार्थतें 
दुखी ही हैं । ऐसें सर्वत्र संसारविषे दुख ही दुख पाइए है। 
ऐसे परयोयअपेक्षा दुख वनेन किया, अब इस स्व दुखका सामान्य- 
रूप कहिए है---दुखका लक्षण आकुछता है सो आकुलता इच्छा 
होतें हो है । सोई संसारीके इच्छा अनेक प्रकार पाइए है | एक 
तो इच्छा विषयग्रहणकी है सो देख्या जान्या चाहे। जेसें वर्ण 
देखनेकी राग सुननेकी अव्यक्तकों जानने इत्यादिकी इच्छा हो है 
सो तहां अन्य किछू पीड़ा नाहीं । परंतु यावत्‌ देखे जाने नाहीं 
तावत्‌ महाव्याकुछ होइ | इस इच्छाका नाम विषय है | बहुरि 
एक इच्छा कषायभावनिके अनुसारि कार्य करनेकी है सो कार्य 
किया चाहे । जैसे बुरा करनेकी हीन करनेकी इत्यादि इच्छा हो 
है । सो इहां भी अन्य कोई पीड़ा नाहीं। परंतु यावत्‌ वह काय 
न होइ तावत्‌ महा व्याकुक होय | इस इच्छाका नाम कषाय है | 
बहुरि एक इच्छा पापके उदयतें शरीरविषे वा बाह्य अनिष्ट 
कारण मिलें तब उनके दूरि करनेकी हो है । जैसे रोग पीड़ा क्षुधा 
_ आदिका संयोग भए उनके दूर करनेकी इच्छा हो है सो इहां यह 
: ही पीड़ा माने है | यावत्‌ वह दूरि न होइ तावत्‌ महाव्याकुछता 
| 
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रहे । इस इच्छाका नाम पापका उदय है । ऐसे इनि तीनप्रकारकी 
इच्छा होतें सर्वे ही दुख माने हैं सो दुख ही है। बहुरि एक 
इच्छा वाह्य निमित्ततं बने है सो इनि तीनप्रकार इच्छानिके 
अनुसारि प्रवर्तनेकी इच्छा हो है। सो तीनि प्रकार इच्छा- 
निविषे एक एक प्रकारकी इच्छा भनेक पकार है। तहां केई 
प्रकारकी इच्छा पूरन करनेका कारन पृण्यउदयतें मिढे । तिनिका 
साधन युगपत्‌ होइ सके नाहीं । तातें एककों छोड़ि अन्यकों छागे 
जागें भी वाकों छोड़ि अन्यकों छागे । जैसे काहके अनेक सामग्री 
मिली है । वह काहकों देखे है वार्की छोड़ि राग उुने है बाकों 
छोड़ि काहका बुरा करने रंग जाय वाक़ों छोड़ि भोजन करे 
है अथवा देखनेविषे ही एककों देखि अन्यकों देखे है | ऐसे 
ही अनेक कार्येनिकी प्रवृत्तिविषे इच्छा हो है सो इस इच्छाका 
नाम पुषण्यका उदय है। याकों जगत सुख माने है सो सुख है 
नाहीं दुख ही है। काहेतें--प्रथम तो सर्वश्रकार इच्छा पूरन 
होनेके कारन काहके भी न बनें। अर केई प्रकार इच्छा पूरन 
करनेके कारन बनें तो युगपत्‌ तिनिका साधन न होइ। सो 
एकका साधन जावत्‌ न होइ तावत्‌ वाकी आकुलता रहै वाक़ा 
साधन भए उसही समय जन्यका साधनकी इच्छा हो है तव वाकी 
आकुछता हो है | एक समय भी निराकुछ न रहे, तांते दुखी ही 
है । अथवा तीनप्रकारके इच्छारोग मिटावनेका कफिंचित्‌ उपाय 
करे है तातें किंचित' दुख घादि हो है सर्व दुखंकी- तो नाश न 
होई तातें दुख ही है। ऐसे संसारी जीवनिके सर्व प्रकार दुख 
ही है। वहुरि इह्ां इतना जानना,--तीनप्रकार इच्छानिकरि सर्च 


दूर 


जयत पीड़ित है अर चौथी इच्छा है सो पुण्यका उदय आए होड़ 
सो पुण्यका बंध धर्मानुरागतें होइ अर धर्मानुरागविषे जीव थोरा 
छागे | जीव तो वहुत पापक्रियानिविषे ही प्रवर्ते है। ताते चोथी 
इच्छा कोई जीवके कदाचित्‌ कारूविप हो है। बहुरि इतना 
जानना,--जो समान इच्छावान्‌ जीवनिकी अपेक्षा तो चोथी इच्छा- , 
वाढाके किछ तीनप्रकार इच्छाके घटनेंतें सुख कहिए है। बहुरि 
चोंथी इच्छावालकी अपेक्षा महान्‌ इच्छावाला चौथी इच्छा होंतें 
भी दुखी ही है | काहके बहुत विभूति है अर वाकै इच्छा बहुत 


| 





हि 


हे तो वह बहुत जाकुलतावान्‌ है । भर जाके थोरी विभूति है अर 
वाके इच्छा थोरी है तो वह थोरा आकुछतावान हैं। अथवा 
कोऊके अनिष्ट सामग्री मिली है वाके उसके दूर करनेकी इच्छा 
थ्ोरी है तो वह थोरा आकुछतावान्‌ है । वहुरि काहके इष्ट 
सामग्री मिली हे परंतु ताके उनके भोगवनेकी वा अन्य सामग्रीकी 
इच्छा बहुत हैं तो वह जीव घना आकुलताबान्‌ है। तातें चुखी 
टुखी होना इच्छाके अनुसार जानना वाद्य कारनके आधीन नाहीं 
है । नारकी ठुखी भर देव सुखी कहिए है सो भी इच्छाहीकी 
अपेक्षा कहिए है । जातें नारकीनिके तीत्रकपायतैं इच्छा बहुत है। 
देवनिके मंद कपायतें इच्छा थोरी है। वहुरि मनुप्य तिर्यच भी 
सुखी दुखी इच्छाहीकी अपेक्षा जानना। तीत्रकपायतें जाके 
इच्छा बहुत ताकों दुखी कहिए है। मंदकपायतें जाके इच्छा 
थोरी ताकीं खुखी कहिए है। परमार्थतें दुख ही घना वा 
ओर है छुख नाहीं है। देवादिकर्कीं भी सुखी माने हैं. सो अम 
ही है। उनके चौथी इच्छाकी मुख्यता है ताते आकुलित हैं | या 
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प्रकार जो इच्छा है सो मिथ्यात्व अज्ञान असंयमतें हो है । बहुरि 
इच्छा है सो आकुलतामय है अर आकुलता है सो दुख है। ऐसे सर्व 
जीव संसारी नानाप्रकारके दुखनिकरि पीड़ित ही होइ रहे हैं। अब 
जिन जीवनिकों दुखनितें छूटना होय सो इच्छा दूरि करनेका उपाय 
. करो। बहुरि इच्छा दूरि तब ही होइ जब मिथ्यात्र जज्ञान असंज- 
मका अभाव होइ अर सम्यन्दीनज्ञानचारित्रकी प्राप्ति होय । तातें 
इस ही कार्यका उद्यम करना योग्य है । ऐसा साधन करतें जेती 
जेती इच्छा मिटे तेता ही दुख दूरि होता जाय। वहुरि जत्र मोहके 
सर्वथा अमावतें सर्वथा इच्छाका अभाव होइ तब सर्व दुख मिटे 
सांचा खुख प्रगटे | वहुरि ज्ञानावरण दशनावरण अंतरायका 
अभाव होइ तव इच्छाका कारण क्षयोपशम ज्ान-दशेनका वा 
शक्तिहीनपनाका भी अभाव होइ अनंतज्ञानदशनवीयंकी प्राप्त 
होइ । वहुरि केतेक काल पीछें अधाति कमेनिका भी अभाव हो 
तव इच्छाके वाह्य कारन तिनिका भी अभाव होइ । सो मोह गए 
पीछें एके काल किछू इच्छा उपजावनेकों समर्थ थे नाहीं मोह होतें 
कारण थे तातें कारन कहे हैं सो इनिका भी अभाव भया। 
तब सिद्धपदकों ग्राप्त हो हैं। तहां दुखका वा दुखके कारननिका 
सर्वथा अभाव होनेंतें सदाकारल अनोपम्य अखंडित सर्वोत्कृष्ट 
आनंद्सहित अनंतकाल विराजमान रहे हैं । सोई दिखाइए है- 
ज्ञानावरण दर्शनावरणका क्षयोपशम होंतें वा उदय होंतें मोहकरि 
एक एक विषय देखने जाननेकी इच्छाकरि महाव्याकुल होता 
था सो अब मोहका अमावतें इच्छाका भी अम्ाव भया। तातें 
दुखका अभाव भया है। बहुरि ज्ञानावरण दर्शनावरणका क्षय 
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होनेत॑ सर्व इंद्रियनिकों सर्वविषयनिका युगपत्‌ ग्रहण भया ताँतें 
दुखका कारन भी दूरि भया है सोई दिखाइए है-जैसें नेत्रकरि 
एक विपयकों देख्या चाहे था अब त्रिकालवर्ती त्रिकोकके सर्व 
वर्णनिकों युगपत्‌ देखे है | कोऊ विना देख्या रह्या नाहीं जाके 
देखनेकी इच्छा उपजे | ऐसे ही स्पशेनादिककरि एक एक विषयों 
ग्रह्मा चाहें था अब नत्रिकालवर्ता ब्रिकोकके सर्व स्पशे रस गंध 
शब्दनिकों शुगपत अहे है कोऊ विना अद्या रह्मा नाहीं जाके 
अहणकी इच्छा उपजे | इहां कोऊ कहे शरीरादिक बिना अहण 
कैसे होड़! ताका समाधान--- 


इंद्रियज्ञान होतें तो द्वव्यइंद्रियादिविना अहण न होता था। 
अब ऐसा खभाव प्रगंट भया जो बिना ही इंद्विय ग्रहण हो है। 
इहां कोऊ कहे जैसे मनकरि सशीदिकरककों जानिए है तेंसें जानना 
होता होगा त्वचा जीम आदिकरि अहण हो है तेसें न होता 
होगा। सो ऐसे नाहीं है। मनकरि तो समरणादि होतें अस्पष्ट 
जानना किछू हो है। इह्ां तो सर्शरसादिककों जैसें त्वचा जीम 
इत्यादिकरि सर्शे खादे संचे देखे सुने जैसा सष्ट जानना हो है 
तिसतें भी अनंत शुणा स्पष्ट जानना तिनिके हो है। विशेष 
इतना भया है-बहां इंद्रियविषयका संयोग होतें ही जानना होता 
था इइहां दूर रहे भी वैसा ही जानना हो है। सो यह शक्तिकी 
महिमा है| बहुरि मनकरि किछू जतीत अनागतकों अव्यक्तकों 
जान्या चाहै था अब सर्व ही अनादितें अनंतकाकूपयत जे सर्व 
पदार्थनिके द्रव्यक्षेत्र काठ भाव तिनिकों युगपत्‌ जाने है। कोऊ 
, विना जान्या रहा नाहीं जाके जाननेकी इच्छा उपजे। ऐसे इन 
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दुख और दुखनिके कारण तिनिका अभाव जानना । बहुरि . 
मोहके उदयतें मिथ्यात्व वा कषायभाव होते थे तिनिका सर्वथा 
अमाव भया तातें दुखका अमाव भया । बहुरि इनिके कारणनिका 
अभाव भया तातें दुखके कारणका भी अभाव भया । सो कारणका 
अभाव दिखाइए है-- 
सर्व तत्त्व यथार्थ प्रतिमासें अतत्त्वश्रद्धानहप मिथ्याल केसे 
होइ । कोऊ अनिष्ट रह्या नाहीं निंदद खयमेव अनिष्ट पावे ही हैं 
आप क्रोध कोनसों करे ? सिद्धनितें ऊंचा कोई है नाहीं । इंद्रादिक 
आपहीतें नमे हैं. इष्ट पावें हैं कोनस्यों मान करे.! सर्वे भवितव्य 
भास गया काये रह्या नाहीं काहसों प्रयोजन रघ्या नाहीं काहेका 
लोभ करें ? कोऊ अन्य इष्ट रक्षा नाहीं | कोन कारनतें हास्य 
होइ ? कोऊ अन्य इष्ट प्रीतिकरने योग्य है नाहीं । इहां कहा 
रति करे ? कोऊ दुखदायक संयोग रघ्बा नाहीं, कहां अरति 
करे,? कोऊ इष्टअनिष्ट संयोगवियोग होता नाहीं, काहेकों शोक 
करे ? कोऊ अनिष्ट करनेवार कारन रह्या नाहीं, कोनका भय 
करे ? सर्व वस्तु अपने खभाव लिए भासे आपको अनिष्ट नाहीं 
कहां जुगुप्सा करे? कामपीड़ा दूर होंनेतं ख्रीपुरुष उभयस्त्रों 
रमनेका किछू प्रयोजन रद्या नाहीं, काहेकों पुरुष स्री नपुंसक- 
वेद रूप भाव होइ? ऐसें मोह उपजनेका कारणनिका अमाद 
जानना | बहुरि अंतरायके उदयतें शक्ति हीनपनाकरि पूरन 
न होती थी । अब ताका अमाव भया तातें दुखका अभाव: 
भया | वहुरि अनंत शक्ति प्रगट भई तातें दुःखके कारणका भी: 
अमाव भया। इहां कोअ कहे, दान छाम भोग उपभोग करते 
नाहीं इनकी शक्ति कैसें प्रगट मई | ताका समाधान,--- 
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ए कार्य रोमके उपचार थे। जव रोग ही नाहीं तव उपचार 
काहेका करें| ताते इनकायनिछका सद्भाव तो नाहीं। अर इनिका 
रोकनहारे कर्मका अभाव भया तातें शक्ति मरगटी कहिए है। जैसे 
कोऊ नाहीं गमन किया चाहे ताकी काहने रोक्या था तब दुखी 
था | जब ॒वाके रोकना दूरि भया अर जिह कार्यके आर्थि गया 
चाहे था सो कार्य न रद्मा तव गमन भी न किया। तब वाके 
गमन न करते भी शक्ति प्रगटी कहिए हेए | तेंसें ही इहां जानना । 
वहुरि ज्ञानादिका शक्तिरप अनंतवीय प्रगट उनके पाइए है। 
बहुरि अधाति कर्मनिवरिषे मोहतें पापप्रकृतिनिका उदय होतें दुख 
माने था। पुष्बप्रकृतिका उदयकों सुख मानें था। परमार्थतें आकुल- 
ताकरि सर्व दुख ही था | अब मोहके नाथवतें सर्व आकुलता दूरि 
होनेंतें सर्वे दुःखका नाश भया | वहुरि जिन कारननिकरि दुख 
माने था ते तो कारन सर्व नष्ट भये । अर जिनिकरि किंचित्‌ 
ढुख दूरि होनेतें सुख माने था सो अब मूलहीमे दुख रघ्बा नाहीं । 
तातें तिनि दुखके उपचारनिका किछू प्रयोजन रघ्या नाहीं जो 
तिनिकरि कार्यकी सिद्धि किया चाहे । ताकी खबमेव ही सिद्धि 
होड़ रही है | इसहीका विशेष दिखाइए है--वेदनीयविषे असा- 
ताके उद॒यतें ठदुखके कारन शरीरवियें रोग श्षुधादिक होते ये । 
अब दरीर ही नाहीं तव॒ कहां होय | अर शरीरकी अनिष्ट 
अवखाकों कारन आतापादिक थे सो अब शरीर विना कोनकों 
कारन होय ? अर वाद्य अनिष्ट निमित्त वने था सो जब इनिके 
अनिष्ट रह्मा नाहीं। ऐसें दुखका कारनका तो अमाव भया। 
बहुरि साताके उदयतें किंचित्‌ दुख मेटनेके. कारन औषधि भोज- 


के ऑनननीजन »े अनन अऑीजनननमनान, 
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नादिक थे तिनिका प्रयोजन रह्या नाहीं | अर इृष्ट काये पराधीन 
रह्या नाहीं ताते वाह्य भी मिन्रादिककों इष्ट माननेका प्रयोजन 
रह्या नाहीं। इनिकरि दुख मेत्या चाहे था वा इष्ट किया चाहे 
था सो अव संपूर्ण दुख नष्ट भया जर संपूर्ण इृष्ट पाया। 
बहुरि आयुके निमित्ततें मरण जीवन था तहां मरणकरि दुःख 
माने था सो अविनाश पद पाया तातें दुखका कारन रह्या नाहीं। 
बहुरि द्रव्य प्राणनिको धरें कितेक कार जीवने मरनेते छुख माने 
था तहां भी नरकपर्यावविषे दुःखकी विशेषताकरि वहां जीवना 
न चाहे था सो अब इस तिद्धपयोबविपे द्रव्यप्राणविना ही अपने 
चेतन्य म्राणकरि सद्ाकाल जींवे है। अर तहां दुखका लवलेश भी 
न रह्या हैं । बहुरि नामकर्मते अज्ञुम गति जाति जादि होते दुख 

माने था सो अब तिनि सवनिका अभाव सया, दुख कहांते 
होव ? जर झुभगति जाति जादि होतें किंचित्‌ दुख दूरि होनेतें 
सुख माने था, सो अब तिनि विना ही सर्व दुखका नाश जर 
सर्वखुखका प्रकाश पाइए है। तातें तिनिका भी किछ प्रयोजन 
रत्या नाहीं । वहुरि गोत्रके निमित्तत नीचकु पाए दख माने था 
सो ताका अभाव होनेतें दुखका कारन रह्या नाहीं। वहुरि उच्च- 
कुल पाए सुख भाने था सो अव उच्चकुछ बिना ही त्रेलोक्यपूज्य 
उच्चपदकों प्राप्त है। या प्रकार सिद्धनिके सर्वे ऋर्मके नाक 
होनेते सर्वे दुखका नाश सया है । दुखका तो लक्षण आकुछता 
है सो आकुलता तब ही हो है जब इच्छा होइ | सो इच्छाका वा 
इच्छाके कारणनिका सर्वथा अमाव भया ताते निराकुल होव सर्व 
दुखरहित जनंत खुखकों जनुभवे हे । जातें निराकुलपना ही 
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खुखका छक्षण है | संसारविपे भी कोऊ प्रकार निराकुछ होड़ तब 
ही सुख मानिए है । जहां सर्वथा निराकुछ भया तहां सुख संपूरन 
क्रैंस न मानिए ? या प्रकार सम्यग्दर्शनादि साधनतें सिद्धपद पाए 
सर्व दुखका अभाव हो है | सर्व खुख प्रगट हो है | 

अव इह्ं उपदेश दीजिए है--हे भव्य हे भाई जो तोकूं 
संसारके दुख दिखाए ते तुझविपे वीतें हैं कि नाहीं सो विचारि । 
अर तू उपाय करे है ते झूठे दिखाए सो ऐसे ही है कि नाहीं 
सो विचारि। अर.सिद्धपद पाए सुख होइ कि नाहीं सो विचारि । 
जो तेरे प्रतीति जैसे कहिए है तेंसें ही आवै है तो तूं संसारतें 
छूटि सिद्धपद पावनेका हम उपाय कहे हैं सो करि | बिलंव मति 
करे | इह उपाय किए तेरा कल्यान होगा । 

इति श्रीमोक्षमार्गपकाशक नाम शास्त्रविष संसारदुखका वा 
मोक्षखुखका निरूपक तृतीय अधिकार सम्पूर्ण भया ॥श॥ 
दोहा । 

इस भवके सव दुखनिके, कारन मिथ्याभाव | 

तिनिकी सत्ता नाश करि, प्रगंट मोक्षज॒पाव ॥ १ ॥ 

अब इहां संसार दुखनिके वीजभूत मिथ्यादशन मिथ्याज्ञान 
मिथ्याचारित्र है तिनिका खरूप विशेष निरूपण कीजिए है।, 
जैसे वैद्य है सो रोगके कारननिका विशेष कहे तौ रोगी कुपथ्य 
सेवन न करे तव रोगरहित होय, तैंस इहां संसारके कारननिका 
विशेष निरूपण करिए है। जातें संसारी मिथ्यात्यादिकका सेवन 
न करे तव संसाररहित होय तातें मिथ्यादशनादिकनिका विशेष 
कहिए है, 
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यह जीव अनादिंतें कर्मसंबंधसहित है| याके दर्शनमोहके 
उदयतेैं भया जो अतत्त्वश्रद्धान ताका नाम मिथ्यादरशन है। जातें 
तड्भाव जो श्रद्धान करने योग्य अर्थ है ताका जो भाव खरूप ताका 
नाम तत्व है। अर तत्त्व नाहीं ताका नाम अतत्त्व है। अर 
अतत्त्व है सो असत्य है तातें इसहीका नाम मिथ्या है। 
बहुरि यह ऐसे ही है, ऐसा प्रतीतिभाव ताका नाम श्रद्धान है । 
इहां अद्धानहीका नाम दर्शन है। यद्पि, दर्शनशब्दका अर्थ 
सामान्य अवलोकन है तथापि इहां प्रकरणके वशतें इस ही धातुका 
अर्थ श्रद्धान जानना । सो ऐसें ही सर्वार्थसिद्धिनाम सूत्रकी टीका- 
विषै कह्या है | जातें समान्यअवछोकन संसारमोक्षकों कारण होह 
नाहीं । श्रद्धान ही संसार मोक्षकों कारण है तातें संसारमोक्षका 
कारणविषे दुशनका अर्थ श्रद्धान ही जानना | बहुरि मिथ्यारूप 
जो दर्शन कहिए श्रद्धान ताका नाम मिथ्यादशन है। जैसें बस्तुका 
खरूप नाहीं वैसे मानना, जैसे है तेंसे न मानना ऐसा विपरीता- 
मिनिवेश कहिए विपरीत अभिप्राय ताकों लिए मिथ्यादर्शन हो 
है। इहां प्रश,--जो केवलज्ञान विना सर्वपदार्थ यथार्थ भास्‍ें 
नाहीं अर यथार्थ भासे विना यथार्थ श्रद्धान न होइ। तातें मिथ्या- 
दर्शनका त्याग कैसें वने ? ताका समाधान,--- 


पदार्थनिका जानना न जानना अन्यथा जानना तौ ज्ञानावरणके 
अनुसारि है | बहुरि प्रतीति हो है सो जाने ही हो है। विना 
जाने प्रतीति कैसें आवेः यह तो सत्य है। परंतु जैसे .कोऊ 
पुरुष है सो जिनस्थों प्रयोजन नाहीं तिनिकों अन्यथा जाने वा 
यथार्थ जाने बहुरि जैसें जाने तैसें ही माने, किछू वाका विगार 
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सुधार है. नाहीं, तातें वाउला स्ाणा नाम पावै नाहीं | वहुरि 
जिनस्यों प्रयोजन पाइए है तिनिकों जो अन्यथा जाने अर तैसैं,... 
ही माने तो बिगाड़ होइ तातें बाकों वाउला कहिए । बहुरि 
तिनिकों जो यथार्थ जाने अर तेसें ही माने तो सुधार होह । 
ततें वाकों खाणा कहिए । तेसें ही जीव है सो जिनस्ों प्रयोजन 
नाहीं तिनिकों अन्यथा जानो वा यथार्थ जानौ। बहुरि जैसे 
जानो तेसे श्रद्धान- करो किछ याका विगार सुधार नाहीं । ताप 
मिथ्याहष्टी सम्यम्दटी नाम पावे नाहीं। बहुरि जिनिस्रों प्रयोजन 
पाइए है तिनिकों जो अन्यथा जाने अर तैसें ही श्रद्धान करे तो 
विगाड़ होइ । तातें याकों मिथ्याह्टी कहिए । बहुरि तिनिकों 
जो यथार्थ जाने भर तैसें ही श्रद्धान करे तो सुधार होइ | तातें 
याकों सम्यन्द्टी कहिए । इहां इतना जानना कि अप्रयोजनभूत 
वा प्रयोजनभूत पदार्थनिका न जानना वा यथार्थ अयथार्थ जानना 
जो होइ तामें ज्ञानकी हीनता अधिकता होना इतना जीवका 
विगार खुधार है। ताका निमित्त तो ज्ञानावरण कर्म है। बहुरि 
तहां प्रयोजनमूत पदार्थनिकों अन्यथा वा यथार्थ अ्रद्धान किए 
जीवका किछू और भी बिगार सुधार हो है। तातें याका निमित्त 
दर्शनमोह नामा कर्म है। इहां कोऊ कहे कि जैसा जाने तेसा 
श्रद्धान करें तातें ज्ञानावरणहीके अनुसारि श्रद्धान भासे है इहां 
दर्शनमोहका विशेष निमित्त केसे भासे ! ताका समाधघान,--- 


प्रयोजनभूत जीवादि तत्त्वनिका अ्रद्धान करनेयोग्य ज्ञानावरणका 

| क) संज्ञी $ चेंद्रियनिके ॥ ५, आर के ह 
क्षयोपशम तो सर्व संज्ञी प॑ भया है। परंतु द्व॒व्यलिंगी 
| हर] दक कप एप चोद ० 
मुनि ग्यारह अंग पर्यत पढ़ें वा भ्रेवेषक देव अवधिज्ञानादियुक्त हैं 
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तिनिके ज्ञानावरणका क्षयोपश्म बहुत होतें भी प्रयोजनभूत जीवा- 
दिकका श्रद्धान ने होइ। अर तियेचादिकके ज्ञानावरणका क्षयो- 
पश्षम थोरा होतें भी प्रयोजनसूत जीवादिकका अ्रद्धान होइ तातें 
जानिए है ज्ञानावरणहीके अनुसारि श्रद्धान नाहीं । कोऊ जुदा कर्म 
है तो दर्शनमोह है। याके उदयतैं जीवके मिथ्वादर्शन हो है, 
तव प्रयोजनभूत जीवादितत्वनिका अन्यथा श्रद्धान करे है । हहां 
कोऊ पूछे कि प्रयोजनमूत अग्रयोजनमभूत तत्त्व ' कौन हैं? ताका 
समाधान,-- 
इस जीवके प्रयोजन तो एक यह ही है कि दुख न होय 

होव । अन्य किछू भी फोई ही जीवके प्रयोजन हे नाहीं । बहुरि 
दुखका न होना सुखका होना एक ही है जातें दुखका अभाव सोई 
सुख है। सो इस प्रयोजनकी सिद्धि जीवादिकका सत्य अद्धान 
किए हो है । केसे सो कहिए है, 


प्रथम तो दुख दूरि करनेविषे आपापरका ज्ञान अवश्य चाहिए। 

जो आपापरका ज्ञान नाहीं होय तो आपको पहिचाने बिना 
अपना दुख केस दूरि करें । अथवा आपापरक्ोों एक जानि अपना 
दुखदूरि करनेके अर्थि परका उपचार करें तो अपना दुख दूरि 
हो। अथवा आपतें पर भिन्न जर यह परविषै जहंकार 
ममकार करे तांते दुख ही होव । आपापरका ज्ञान सए दख दरि 
हो है | वहुरि आपापरका ज्ञाव जीव अजीवका ज्ञान भए ही होह। 
ततिं आप जीव है शरीरादिक जजीव हैं। जो रक्षणादिककरि जीव 
अजीवकी पहिचान होड़ तो आपापरको मित्रपनो भासे। तातें जीव 
अजीवकों जानना अथवा जीव अजीवका ज्ञान मए जिन पदार्थ- 


अत अल्करी . अन्न 
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निका अन्यथा श्रद्धानतें दुख होता था तिनिका यथार्थ ज्ञान होनेतें 
दुख दूरि होय | तातें जीव अजीवकों जानना । बहुरि दुखका 
कारन तो कर्मबंधन है। अर ताका कारन मिथ्यात्वादिक आखव 
है। सो इनिकों न॒पहिचाने इनिकों दुखका मूलकारन न जाने 
तो इनिका अभाव केसे करे | अर इनिका अभाव न करे तब 
कर्मवंध होइ तातें दुख ही होइ । अथवा मिथ्यात्वादिक भाव हैं सो 
ए दुखमय हैं | सो इनकों जैसेके तैसे न जाने, तो इनिका अभाव 
न करे | तब दुख ही रहै । तातें आसवकों जानना । बहुरि समस्त 
दुखका कारण कर्मबंधन है सो याकों न जाने तब यातें मुक्त 
होनेका उपाय न करे । तब ताके निमित्ततैं दुखी होइ । ताति 
बंधककों जानना | बहुरि आत्वका अभाव करना सो संवर है| 
याका ख़रूप न जाने तो याविपषै न प्रवर्ते तव आखव ही रहे 
तातें वत्तेमान वा आगामी दुख ही होइ। तातें संवरकों जानना । 
वहुरि कथंचित्‌ 'कैंचित्कर्ममंधका अभाव ताका नाम निजेरा है 
सो याकों न जाने तब याकी प्रवृत्तिका उचममी न होइ। तब 
सर्वथा वंध ही रहे तातें दुख ही होइ। तातें निजेराकों जानना | 
बहुरि सर्वथा सर्व कर्मबंधका अभाव होना ताका नाम मोक्ष है। सो 
याकों न पहिचाने तो याका उपाय न करे तब संसारविपे कर्मबंधरते 
निपजे दुखनिहीकों सहे तातें मोक्षकों जानना । ऐसें जीवादि सप् 
तत्त्व जानने । वहुरि शाखादिकरि कदाचित्‌ तिनिकों जाने अर 
ऐसे ही है ऐसी प्रतीति न आई तौ जानें कहा होय तातें तिनिका 
श्रद्धान करना कार्यकारी है । ऐसें जीवादि तत्त्वनिका सलश्रद्धान 
किए ही दुख होनेका अभावरूप प्रयोजनकी सिद्धि हो है | तातें 
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जीवादिक पदार्थ हैं. ते ही प्रयोजनभूत्त जानने । वहुरि इनिके 
विशेषभेद्‌ पुण्यपापादिकरूप तिनिका भी श्रद्धान प्रयोजनभूत है । 
जातें सामान्यतें विशेष वलवान्‌ है। ऐसे ये पदार्थ तों मयोजनभूत 
हैं तातें इनका यथार्थ श्रद्घान किए तो दुख न होइ सुख होय । 
अर इनिकों यथार्थ श्रद्धान किए विना दुख हो है सुख न हो है। 
वहुरि इनि विना अन्य पदार्थ हैं ते अग्रबोजनभूत हैं । जातें 
तिनिकों यथार्थश्रद्धान करो वा मति करो उनका श्रद्धान किछू 
सुखदुखकों कारन नाहीं | इह्ां प्रश्न उपज है, जो पूर्वे जीव अजीव 
पदार्थ कहे तिनिविषे तो सर्व पदार्थ आय गए तिनि विना अन्य 
पदार्थ कोन रहे जिनिकों अप्रयोजनभूत कहे । ताका समाधान,--- 

पदार्थ तो सर्व जीव अजीववबिषे ही गर्मित हैं परंतु तिन जीव 
अजीवके विशेष वहुत हैं । तिनिविषे जिन विशेषनिकरिं सहित 
जीव अजीवको यथार्थ अ्रद्धान किए खपरका श्रद्धान होय रागादिक 
दूर करनेका श्रद्धान होय ताते खुख उपजे । अयथार्थ श्रद्धान किए 
खपरका श्रद्धान न होइ रागादिक दूरि करनेका श्रद्धान न होइ 
तातें दुख उपजै | तिनिविशेषनिकरि सहित जीव अजीव पदार्थ तो 
प्रयोजनमूत जानने । वहुरि तिन विशेषनिकरि सहित जीव अजीवकों 
यथार्थ श्रद्धान किए खप्रका श्रद्धान न होय वा होय अर रागादिक 
दूर करनेका अश्रद्धान होइ वा न होइ किछू नियम नाहीं । तिनि- 
विशेषनिकरि सहित जीव अजीव पदार्थ अप्रयोजनमूत जानने । 
जेंसें जीव अर शरीरका चैतन्य मूरत्तत्वादिविशेषनिकरिं श्रद्धान 
करना तो प्रयोजनभूत है | अर मनुष्यादि पयोयनिका वा घटपटा- 


दिका अंवसथा आकारादिविशेषनिकरि श्रद्धान करना अप्रयोजनभूत 


१0९ 


है। ऐसे ही अन्य जानने । याप्रकार कहे जे प्रयोजनभूत जीवा* 
दिक तत्व तिनिका अयथार्थ श्रद्धान ताका नाम मिथ्यादशेन 
जानना । अब संसारी जीवनिके मिथ्यादशेनकी प्रवृत्ति केसे पाइए 
है सो कहिए है। इहां वर्णन तो श्रद्धानका करना है परंतु जाने 
तब श्रद्धान करें तातें जाननेकी सुख्यताकरि वर्णन करिए है। 


| ॥७ मै ७. 


अनादिंतें जीव है सो कर्मके निमित्ततें अनेक पयोय धरे है. 
तहां पूर्व पयोयर्कों छोड़े नवीन पर्याय घेरे | बहुरि वह पर्याय 
है सो एक तौ आप आत्मा अर अनंत पुद्दलूपरमाणुमय शरीर 
तिनिका एक पिंड बंधानरूप है । वहुरि जीवके तिसपयावविषे 
यह में हों ऐसे अहंबुद्धि हो है। बहुरि आप जीव है ताका 
खमाव तो ज्ञानादिक है अर विभाव कोधादिक हैं । अर पुद्ठछ 
परमाणूनिके वण गंध रस स्पर्शादि खमाव हैं तिनि सबनिकों 
अपना खरूप माने है। ए मेरे हैं ऐसें ममबुद्धि हो है। वहुरि 
आप जीव है ताकों ज्ञानादिककी वा क्रोधादिककी अधिकहीन- 
तारूप अबस्रा हो है। अर पुठ्वूपरमाणूनिकी वणोदि पढटनेरूप 
अवस्था हो है. तिनिसवनिकों अपनी अवस्था माने है। ए मेरी 
अवखा है | ऐसे ममवुद्धि करे है. । बहुरिः जीवके अर शरीरके 
निमित्तनेमित्तिक संबंध है तातें जो क्रिया हो है ताकों अपनी 
माने है | अपना दर्शनजश्ञानखभाव है ताकी मवृत्तिकों निमित्त मात्र 
शरीरका अंगरुपस्पशनादि द्र॒व्यइंद्रिय हैं । यह तिनिकों एकमानि 
रेसें माने है जो हस्तादि सशेनकरि मैं सश्यो, जीमकरि चाख्या, 
नासिकाकरि संब्या, नेत्रकरि देख्या, कानकरि सुन्या, ऐसे माने 
है। मनोवर्गणारूप आठपांखुड़ीका - फूल्या कमछके आकारि हृदय- 
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खानविपे द्रव्य मन है दृष्टिगन्य नाहीं ऐसा है सो झरीरका अंग 
है ताका निमित्त मए स्मरणादिरूप ज्ञानकी प्रवृत्ति हो है 
द्रव्य मनकों अर ज्ञानक्नों एक मानि ऐसे माने हैं कि में मनकरि 
जान्या | बहुरि अपने वबोलनेकी इच्छा हो है तब अपने प्रदेश- 
निकों जेसें वोलना बने तेस हलावे तव एकक्षेत्रावगाहसंबंधते 
शरीरके अंग ही ताके निमित्ततें भाषावगंणारूप पयुद्वुल्बचनरूप 
परिणमै | यह सबकों एक मानि ऐसे मानें जो में बोलों हों । 
बहुरि अपने गमनादिक क्रियाकी वा वस्तुगरहणादिकरकी इच्छा होव 
तब अपने ग्रदेशनिकों जेसें कार्य बनें तेसें हलावे तब एक क्षेत्रा- 
वगाहतें शरीरके अंग हांडे तब वह काये बनें । अथवा अपनी 
इच्छाविना शरीर हाले तब अपने प्रदेश भी हाले | यह सबकी 
एक मानि एसें मानें, में गमनादिकाये कार्य करों हों वा वस्तु हों हों । 
वा में किया हैं इत्यादिरूप माने हैं । वहुरि जीवके कपायभाव 
होय तव शरीरकी चेष्टा ताफके अनुसार होय जाब । जसें क्रोधा- 
दिक भए रक्तनेत्रादि हो जांय | हाख्रादि भए प्रफुल्ठित वदनादि 
होय जाय | पुरुषवेदादि भए लिंगकाठिन्यादि होब जाय | यह 
सवकों एक मानि ऐसा माने कि ए काये सर्च में करों हों। 
बहुरि शरीरविषे शीतउप्ण क्षुबा तृपा रोग आदि जवखा हो है 
ताके निमित्ततें मोहभावकरि आप चुखदुख माने इन सबनिकों 
एक जानि शीतादिककों वा सुखदुखकों अपने ही भए माने है 
वहुरि शरीरका परमाणूनिका मिलना विछुरनादि होनेकरि वा 
तिनिकी अवस्था पलटनेकरि वा शरीरस्केंघका खंडादि होनेकरि 
स्थूल कृशादिक वा वाल वृद्धादिक वा अंगहीनादिक होय । अर 
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ताक अनुसार अपने प्रदेशनिका संकोच विस्तार होइ यह सबकों 
एक मानि मैं स्थूल हों में कृश हों में बालक हीं मैं वृद्ध हों मेरे 
इनि अंगनिका भंग भया है इत्यादि रूप माने है। यह शरीरकी 
अपेक्षा गतिकुछादिक होद तिनिकों अपने मानि में मनुष्य हों में 
तियच हों में क्षत्रिय हों मैं वेश्य हों इत्यादिरूप माने है । बहुरि 
शरीर संयोग होने छूटनेकी अपेक्षा जन्म मरण होय तिनिकों 
अपना जन्म मरण मानि मैं उपज्या, में मरूंगा ऐसा माने है । 
बहुरि शरीरहीकी अपेक्षा अन्यवस्तुनिस्यों नाता माने है | जिनकरि . 
शरीर निपज्या तिनकों आपके माता पिता माने है। जो शरीर 
रमावै ताकों अपनी रमणी माने है। जो शरीरकरि निपज्या 
ताकों अपना पुत्र माने है। जो शरीरकी उपगारी ताकों मित्र 
माने है । जो शरीरका बुरा करे ताकों शत्रु माने है इत्यादिरूप 
मानि हो है। वहुत कहा कहिए जिसतिसप्रकारकरि आप भर 
शरीरकों एक ही माने है। इंद्रियादिकका नाम तो इहां क्या है। 
याकूं तो किछू गम्य नाहीं | अचेत हुवा पर्योयविषे अहंबुद्धि धारे 
है | सो कारन कहा है, सो कहिए है,-इस आत्माक्रे अनादितें 
इंद्रियज्ञान है ताकरि आप अमूर्त्ताक है सो तो भासे नाहीं अर 
शरीर मूर्त्ताक है सो ही भासे । अर आत्मा काहकी आपो जानि 
अहंवुद्धि धारे ही धारे सो आप जुदा न भास्रा तब तिनिका 
समुदायरूप पर्यायविषे ही अहंबुद्धि थारै है । वहुरि आपके भर 
शरीरके निमित्त नेमित्तिक संबंध घना ताकरि मित्रता भासे नाहीं । 
बहुरि जिसविचारकरि मित्रता भासे सो मिथ्यादशनके जोरतैं 
होइ सके नाहीं । तातेँ पर्यीयहीविषे अहंबुद्धि पाइए है । वहुरि 
/ 
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मिथ्यादशनकरि यह जीव कदाचित्‌ वाद्यसामग्रीका संयोग होतें 
तिनिकों भी अपनी माने है। पुत्र स्ली धन धान्य हाथी घोरे 
मंदिर फिंकरादिक प्रत्यक्ष आपते भिन्न अर सदाकाल अपने 
आधीन नाहीं ऐसे आपकों भास तो भी तिनविषे ममकार करें है। 
पुत्रादिकविपें ए हूं, सो में ही हां ऐसी भी कदाचित्‌ अमबुद्धि 
हो है | बहुरि मिथ्यादर्शनतें शरीरादिकका खरूप जन्यथा ही 
भासे है। अनित्वकों नित्य माने है मिन्नकों अमिन्न मानें दुखके 
कारनकों सुखके कारन माने दुखकों सुख माने इत्यादि विपरीत 
भासे है | ऐसे जीव अजीवतत्त्वनिका अयधार्थ ज्ञान होतें अवथार्थ 
अ्द्धान हो है | तिनकी अपना खभाव माने है।कर्म उपाधितं मए 
न जाने है । दशशन ज्ञान उपयोग अर एु. आख़वभाव तिनकों एक 
माने है। जातें इनका आधारभूत तो एक आत्मा अर इनिका 
परिणमन एके काल होइ तातें याकां मिन्नपनो न भासे अर मिन्न- 
पनो भासनेका कारन जो विचरे हैं. सो मिथ्यादर्शनके बहतें 
होइ सके नाहीं | वहुरि ए मिथ्यात्त कपायभाव आकुलतालिए 
हैं, तातें वत्तेमान दुखमय हैं। अर कर्मबंधके कारन हैं, तातें 
आगामी दुख उपजावैंगे तिनिकों ऐसें न माने है आप भला जानि 
इन भावनिरूप होइ म्रवत्तें है। वहुरि यह दुखी तो अपने इन 
मिथ्यात्वकषायमावनितें होइ अर वृथा ही ओरनिकों दुख 
उपजावनहारे माने । जैसें दुखी तो मिथ्यात्वश्रद्धानतें होइ अर 
अपने श्रद्धानके अनुसार जो पदार्थ न अवत्ते ताकों दुखदायक 
माने । वहुरि दुखी तो करोधतें हो है अर जासों क्रोध किया होय 
ताकों दुखदायक माने | दुखी तो लोभतैं होइ अर इष्ट वखुकी 
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अप्राप्तिकों दुखदायक माने ऐसे ही अन्यत्र जानना | बहुरि इनि 
भावनिका जैसा फल छागै तैसा न भासे है इनकी तीम्रताकरि 
नरकादिक हो है | मंदताकरि खर्गांदिक हो है। तहां घनी थोरी 
आकुछ्ता हो है सो भासे नाहीं तातें बुरे न छागै हैं| कारन 
कहा है कि ए आपके किए भासें तिनकों बुरे केसे माने । बहुरि 
ऐसे ही आख्रव तत्वका अयथार्थ ज्ञान होतें अयथार्थ श्रद्धान 
हो है । वहुरि इनि आखबमावनिकरि ज्ञानावरणादिकर्मनिका 
बंध हो है। तिनिका उदय होतें ज्ञानदर्शनका हीनपना होना, 
मिथ्यात्वकंपायरूप परिणमनि, चाह्या न होना, सुखदुखका कारन 
मिलना, शरीरसंयोग रहना, गतिजातिशरीरादिकका निपजना, नीचा 
ऊंचा कुछ पावना होइ । सो इनिके होनेविषे मूलकारन कर्म है| 
ताकों तो पहिचाने नाहीं जातें वह सूक्ष्म है याकों सूझता नाहीं । 
अर आपकों इनि कार्यनिका कर्ता दीसे नाहीं तातें इनिके होनेविषे 
के तो आपकी कतो माने के काह ओरकों कर्ता - माने । अर 
आपका वा अन्यका कर्चापना न भास तो गहलरूप होय भवितव्य 
माने | ऐसें ही वंधतत््वका अयथार्थ ज्ञान होतें अवथार्थ श्रद्धा 
हो है । वहुरि आखवका अभाव होना सो संवर है। जो आख़वकों 
यथार्थ न पहिचानै ताके संवरका यथार्थश्रद्धान कैसे होह ? जैसे 
काहके अहित आचरण है। वार्कों वह अहित न भासे तो ताके 
अभावकों हितरूप कैसें माने | पैसे ही जीवके आख़वकी प्रवृत्ति 
है। याकों यह अहित न भास्रै तो ताके अभावरूप संबरकों 
कैसे हित माने | वहुरि अनादिंतें इस जीवके आसवभाव ही 
भया संवर कबह न भया तातें संवरका होना भासे नाहीं | संवर 
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होतें सुख हो है सो भासे नाहीं | संवरत आगामी दुख नु होसी 
सो भासे नाहीं। तातें आस़नवका तो संवर करे नाहीं; वथा ही खेंदः 
खिन्न होय । ऐसे संवरतत््वका अयथार्थ ज्ञान होते अवथार्थ 
श्रद्धान हो है । वहुरि वंधका एकदेश अभाव होना सो निजेरा 
है। जो वंधकों यथार्थ न पहिचाने ताके निजेराका यथार्थ श्रद्धान 
केसें होय ? जैसे भक्षण किया हुवा विषआदिकत दुःख होता न 
जाने तो ताके उपारुका उपायकों कैसे मला जाने | तेस वंधनरूप 
किए कर्मनितें दुख होना न जानें तों तिस निजेराका उपायक्ों 
केसे भछा जाने । वहुरि इस जीवके इंद्वियनितें सूक्ष्मरूप कर्मनिका 
तो ज्ञान होता नाहीं। बहुरि तिनविषे दुखकों कारनमृत भक्ति 
हे ताका ज्ञान नाहीं तांतें अन्य पदार्थनिदीके निमित्तकों दुखदायक 
जानि तिनिकेई अभाव करनेका उपाय करे हैं। सो अपने 
आधीन नाहीं । वहुरि कदाचित्‌ दुख दूरि करनेके निमित्त कोई 
इंष्ट संयोगादि कार्य बन है सो वह भी कर्मके अनुसार बने है। 
तातें तिनिका उपायकरि दथा ही खेद करे हैं| ऐसे निजेरातत्त्वका 
अयथाथ ज्ञान होतें अवथार्थ अ्रद्धान हो हैं। वहुरि सर्व करमेब॑- 
धका अभाव ताका नाम मोक्ष हे। जो वंघकोां वा वंधजनित सर्वे 

दुखनिका नहीं पहिचाने ताके मोक्षका यथार्थ श्रद्धान केसे होइ | 
जेंसें काहके रोग है वह तिस रोगकों वा रोगजनित दुखनिकों व 
जाने तो सर्वथा रोगके अभावकों कैसें भला जाने ? वहुरि इस 
जीवके कर्मका वा तिनकी शक्तिका तो ज्ञान नाहीं तातें वाह्यपदा- 
थनिकों दुखका कारन जानि तिनके सर्वधा अभाव करनेका 


मा. लत-3से-०-_9---.. 


६ नष्ट करनेके । 
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उपाय करें है। जर यह तो जानें सर्वथा छुख दूरि होनेका कोरन 
इष्ट सामग्रीनिकों मिकाय सर्वश्रा सुखी होना सो कदाबिद होव 
सके नाहीं। यह दा ही खेद करे हैं| ऐसे मिथ्यादशनतें मोक्ष- 
तत्तका जवथार्थ ज्ञान होनेंतें अयथार्थ श्रद्धान हो हैं। वा प्रकार 
यह जीत्र मिथ्यादशनतें जीवादि सप्त तत्त्म्रवोजनमृत हैं तिनिका 
अवधार्थ श्रद्धान करे हैं | वहुरि पुण्यपाप हैं ते इनिके विशेष हैं। 
सो इन पुण्य पापतिकी एक जाति है तथापि मिव्यादशेनतें 
युष्वर्की भला जाने है। पापकों बुरा जाने है। पुन्यकरि अपनी 
इच्छाके अनुसार क्िंचित्‌ कार्य बने है, ताक़ों भला जाने है| 
पापकरि इच्छाके अनुसार कार्य न बनें ताकों बुरा जाने हैं सो 
दोन्यों ही आकुछताके कारन हैं तातें बुरे ही हें । वहुरि वह 
अपनी मानितें तहां सुखदुख मान है । परमार्थत् जहां आकुलता 
हैं तहां दुख ही है । तातें पुण्वपापके उदयकों भछा बुरा जानना 
दी ह् कदाचित्‌ पुण्यपापके कारन जे शुभ 
अज्ञुभ भाव तिनिर्का भले बुरे जाने हँ सो भी अस है। जाति 
गरेऊ ही कमबंबर्क कारन हैं। ऐसे पुष्यपापका अयवथाथनज्ञान 
गत अयधार्थश्रद्धाव हो हैँ | था प्रकार अतत्त्वश्रद्धानरूप 
मेथ्यादशनका सूप कह्या। बह असत्यरूप हैं त॒तें याहीका नाम 
मेथ्याल है| बहुरि यह सल्यश्रद्धानतें रहित है तातें याहीका 
ग़म अद्शन है। अब मिथ्याज्ञानक्ा सरूप कहिए है,--- 
प्रयोजनमत्त जीवादि तत्लननिका अवधाथ जावना ताछा नाम 
मेथ्याज्ञान है। ताकरि तिनिके जाननेविषे संशय विपयेय अनध्य- 
[साथ हो है । तहां 'ऐसे है कि ऐसे है! ऐसा जो परसर विरुद्धता 
छः 


ह्‌ 
डर 
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लिए दोयरूप ज्ञान ताका नाम संशय है। जैसे 'में आत्मा हों कि 
शरीर हों' ऐसा जानना | वहुरि 'ऐसें ही है” ऐसा वस्तुखरूपतें: 
विरुद्धतालिएण एकरूप ज्ञान ताका नाम विपयेय है। से में 
शरीर हों? ऐसा जानना। बहुरि 'किछ हे! ऐसा निद्धीररहित विचार 
ताका नाम अनध्यवसाय है। जैसें 'मैं कोई हों! ऐसा जानना । 
याप्रकार प्रयोजनभूत जीवादि तत्त्वनिविषे संशय विपर्यय अनध्य- 
वसायरूप जो जानना होय ताका नाम मिथ्याज्ञान है। वहुरि. 
अप्रयोजनभूत पदार्थनिकों यथार्थ जाने ताकी अपेक्षा मिथ्याज्ञान 
सम्यज्ञ्ञान नाम नाहीं है । जैसें मिथ्यादृष्टि जेबरीकों जेवरी जाने 
तो सम्यग्शञान नाम न होय | अर सम्यर्दृष्टी जेवरीकों सांप जाने 
तो मिथ्याज्ञान नाम न होय | इहां प्रश्न,-जो प्रत्यक्ष सांचा झूठा 
ज्ञानकों सम्यग्ज्ञान मिथ्याज्ञान कैंसें न कहिए / ताका समाधान,--- 

जहां जाननेद्वीका-सांच झूंठ निद्धोर करनेहीका प्रयोजन होय 
तहां तो कोई पदार्थ ताका सांचा झूठा जाननेकी अपेक्षा ही 
मिथ्याज्ञान सम्यग्जान नाम पावे है। जैसे प्रत्यक्ष परोक्षम्रमाणका 
वर्णनविषै कोई पदार्थ होय ताका सांचा जाननेरूप सम्यस्तानका 
अहण किया है । संशयादिरूप जाननेकों अग्रमाणरूप मिथ्याज्ञान 
क॒द्या है। वहुरि इहां संसार मोक्षके कारणभूत सांचा झूंठा 
जाननेका निद्धार करना हैं सो जेवरी सर्पांदिकका यथार्थ वा 
अन्यथा ज्ञान संसार मोक्षका कारन नाहीं। तातें तिनकी अपेक्षा 
इहां मिथ्याज्ञान सम्यश्ज्ञान न कह्य । इहां प्रयोजनभूत जीवादिक 
तत््वनिहीका जाननेकी अपेक्षा मिथ्याज्ञान सम्यग्ज्ञान क्या है । 
इस ही जभिप्रायकरि सिद्धांतविषे मिथ्याहष्टीका तो सर्व जानना 
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मिथ्याज्ञान ही कह्मा अर सम्यम्दष्टीका सर्वे जानना सम्यस्जञान 
क्या । इहां प्रश्न,-जो मिथ्यादष्टीके जीवादि तत्त्वनिका अवशार्थ 
जानना है ताकों मिथ्याज्ञाग कहों। जेवरी सर्पादिकके यथार्थ 
जाननेकों तो सम्यग्ज्ञान कहो । ताका समाधान--- 

मिथ्याच्ट्टी जाने है तहां वाके सत्ता असत्ताका विशेष नाहीं' 
है। तातें कारणविपर्यय वा खरूपविपर्यय वा भेदाभेदविपय्ययकों 
उपजावै है। तहां जाकों जाने है, ताका मूल कारनकों न पहिचाने। 
अन्यथा कारण माने सो तो कारणविपयेय है | बहुरि जाकों 
जाने ताका मूलवस्तुखरूप खरूप ताकों न पहिचाने जन्यथासरूप 
माने सो खरूपविपयेय है । वहुरि जाकों जाने ताकों ए इनतैं 
भिन्न हैं ए इनतें अभिन्न हैं ऐसा न पहिचाने अन्यथा मिन्न अमि- 
तपने माने सोभेद्विपयंय है । ऐसें मिथ्याइप्टीके जाननेविषे 
विपरीतता पाइए है। जैसे मतवाढ्म माताकों भारी माने भायको 
माता मने तेस मिथ्यादष्टीके अन्यथा जानना है । वबहुरि जैसे 
काहकालविषे मतवाला माताकों माता वा भार्याकों भार्या भी जाने 
तो भी वाकै निश्चयरूप निद्धोरकरि श्रद्धान लिए जानना न हो 
है। तातें ताके यथार्थशान न कहिए। तेसें मिथ्याद्टी काह- 
कार॑विष किसी पदार्थकों सत्य भी जाने तो भी वाके निश्चयरूप 
निद्धारकरि श्रद्धावलिए. जानना न हो है | अथवा सत्य भी जाने 
परंतु तिनकरि अपना प्रयोजन जो अयथार्थ ही साथे है ताति 
वाके सम्याज्ञानन कहिए। ऐसा मिथ्याह््टीके ज्ञानकों मिथ्याज्ञान 
कहिए है। इ॒हां प्रश,-जो इस मिथ्यातका कारन कोन है? ताका 
समाधान,--- 


१६९२० 


भोहके उदयतें जो मिथ्यात्मभाव होव सम्यक्त्त न होय सो 
इस मिथ्याज्ञानका कारण हैं। जेसे विपके संयोग्त भोजन मी 
विपरूप कहिए तेंसे मिथ्यात्वके संबंधर्त ज्ञान है सो मिथ्याज्ञान 
नाम पावे | इहां कोऊ कहे ज्ञानावरणका निमित्त क्यों न कहों ! 
ताका समाधान,--- 

ज्ञानावरणके उदयतें तो ज्ञानका अभावरूप अज्ञानभाव हो है। 
बहुरि क्षयोपशमतें किंचित्‌ ज्ञानकृप मतिज्ञानआदि ज्ञान हो हैं । 
जो इनिविप काहको मिथ्याज्ञान काहकीा सम्यग्नान कहिए तो 
दोऊंहीका भाव मिथ्याहृष्टी वा सम्यग्द्टीके पाइए है तातें तिनि 
दोऊंनिके मिथ्याज्ञान वा सम्यग्ज्ञानकगा सद्भाव होय जाय सो 
सिद्धांतविरुद्ध है । तातें ज्ञानावरणका निमित्त बनें नाहीं । बहुरि 
इहां कोऊ पूछे कि जेवरी सर्पादिकका अयथार्थज्ञानका कोन कारन 
है तिसहीकी जीवादितत्त्वनिका अयथार्थ यथार्थज्ञानका कारन कहीं, 
ताका उत्तर,-- 

जो जाननेविषे जेता अयथार्थपना हो है तेता तो ज्ञानावरणका 
उदयते हो है। अर यथार्थपना हो है तेता ज्ञानावरणके क्षयरो- 
पश्म्ते हो है। जेसे जेवरीकों सप॑ जान्या सो यथार्थ जाननेकी 
शक्तिका कारन उदय है ताते अयथार्थ जाने है । बहुरि 
जेबरीकी जेवरी जानी सो यथार्थ जाननेकी शक्तिका कारन क्षयो- 
पश्मम है तातें यथार्थ जाने है । तेसें ही जीवादि तत्तनिका 
यथार्थ जाननेकी शक्ति न होने वा होनेविषे ज्ञानावरणहीका 
निमित्त है परंतु जैसे काहपुरुषके क्षग्रोपश्म्तें दुखकों वा खुखकों 
कारणभूत पदार्थनिकों यथार्थ जाननेकी शक्ति होय तहां जाके 
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जसातावेदनीका उदय होंथ सो दुलकी कारनमृत जो होय 
तिसदीओं वेंढे सुखका कारनमृत पदार्थनिकों न वेंढे जर जो वेदें 
तो छुखी हो जाय । सो जसलातका उदय होते होव सके नाहीं । 
तातें इृह्ं दुखकी कारनमृत जर सुखकों कारनमृत पदार्थ वेदनेविये 
ज्ञानावरणका निमित्त नाहीं जलाता साताका उदय ही कारणमृत 
| तसें ही जीवके प्रयोजनसृत जीवादिकतत्व अप्रयोजनमृत् 
तिनिके यथार्थ जाननेकी भक्ति होइ। तहां जाके मिथ्यालक्ा 
उदय होंइ तो जे अप्रयोजनमृत होइ तिनिदीकों वेंढें जाने म्रयोजन- 
नतकों न जाने । जो प्रयोजनमृतकों जाने तो सम्यस्ज्ञाव होय 
जाय सो मिथ्वालका उदय होंतें होष सके नाहीं ! ठर्ति इहां 
प्रयोजनसृत अप्रयोजनमूत पदार्थ जाननेविषें ज्ञानावरणका निमित्त 
नाहीं | मिथ्यालक्य उदय अनुदय ही कारनमृत है । इहां ऐसा 
बानना-नहां एकेंद्रिवादिकके जीवादि तत्तनिका बथार्थ जाननेकी 
शक्ति ही न होय तहां. तो इक लदकत बस्ताका_ उदय भर मिथ्यालका 
उद्यतें मया मिथ्वादर्सन दर्शन इन दाऊानक 'निमित्त है| वहुरि जहां 
संज्ञी मनुप्यादिके क्षयोपश्मादि रूव्धि होतें शक्ति होव जर न 
लाने तहां मिथ्यालके उद्बहीका निमित्त जानना । वादहवतें 
मिथ्वाज्ञानका मुख्य कारण ज्ञानावरण न क्या मोहका उद्यंतें 
भया भाव सो ही कारन दद्या हैं। वहुरि इहां प्न-जो ज्ञान 
मए श्रद्धान हो है तातें पहिले मिथ्याज्ञान कहों पीछे मिथ्यादशन 
कहीं ? ताका समावान, 
है तो ऐसे ही, जाने विना केस होय परंतु मिथ्या 
अर सम्वरु ऐसी संज्ञा. श्ञानकें मिथ्यादशन सम्बन्दशनके निमि- 


३ ९१ 


442 


१२२ 


ततें हो है। जैसे मिथ्याद्टी वा सम्यग्द्री सुवर्णादि पदार्थकों 
जाने तो समान है परंतु सो ही जानना मिथ्यादष्टिके मिथ्याज्ञान 
नाम पावे सम्यर्दष्टीके सम्यग्जान नाम पांवे । ऐसे ही सर्व 
मिथ्याज्ञान सम्यस्ज्ञानकी कारन मिथ्यादशन सम्यग्दशन जानना । 
तातें जहां सामान्यपने ज्ञान श्रद्धानका निरूपण होय तहां तो 
ज्ञान कारणभूत है ताकों पहिले अर श्रद्धान कार्यभूत है 
ताकों पीछें । वहुरि जहां मिथ्या सम्यग्ज्ञान श्रद्धानका निरूपण 
होय तहां श्रद्धान कारनभूत है. ताकों पहिले कहना, ज्ञान 
कार्यभूत है ताकों पीछे कहना । बहुरि प्रश्न-जो ज्ञान श्रद्धान 
तो युगपत्‌ हो हैं इनविपे कारण कार्यपना कैसें कहो हो? ताका 
समाधान,-- 


वह होय तो वह होय इस अपेक्षा कारणकार्यपना हो है। 
जेंसें दीपक अर प्रकाश युगपत्‌ हो है तथापि दीपक होय तो 
प्रकाश होय तातें दीपक कारण है प्रकाश कार्य है। तैसें ही 
ज्ञान भ्रद्धान है वा मिथ्यादशन मिथ्याज्ञानके वा सम्यग्दशंन ज्ञानके 
कारणकार्यपना जानना ) बहुरि प्रश्न,-जो मिथ्यादशनके संयोगतें 
ही मिथ्याज्ञान नाम पावे है तो एक मिथ्यादर्शन ही संसारका 
कारण कहना इहां मिथ्याज्ञान जुदा काहेकों कद्या ? ताका 
समाधान, 

ज्ञानहीकी अपेक्षा तो मिथ्यादृष्टी वा सम्यम्दष्टीके क्षयोपशमर्तें 
भया यथार्थ ज्ञान ताम्मे किछू विशेष नाहीं। परंतु क्षयोपशम 
ज्ञान जहां लगे तहां एक श्ेयविष छागे सो यह मिथ्यादर्शनके ' 
निमित्ततें अन्य ज्ञेयनिविषे तो ज्ञान छांगरे अर प्रयोजनभूत जीवादि 
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तत्वनिक्रा यथार्थ निर्णय करनेविषे न छागे सो यह ज्ञानविके 
दोष भया। वाकों मिथ्याज्ञान कह्या। बहुरि जीवादितत्त्वनिका 
यथार्थ श्रद्धान न होय सो यह अ्रद्धानविषें दोष भया। याक्ों 
मिथ्वादशन क्या | ऐसे लक्षणमेदर्त मिथ्यादर्शन मिथ्याज्ञान 
जुदा कह्या। या प्रकार मिथ्याश्ञानका खरूप कहद्या। इसहीकों 
तत्तज्ञानके अमावतें अज्ञान कहिए है। अपना म्बोजन न से 
तातें याहीकों कुज्ञान कहिए है । अब मिथ्याचारित्रका खरूप 
कहिए है,-- ५७ ५१६ 

झूठी परखमावरूप प्रवृत्ति किया चाहे सो बने नाहीं तातें 
याका नाम मिथ्याचारित्र है। सो दिखाइए हे-अपना खमाव 
तो दृष्टा ज्ञाता है सो आप केवल देखनहारा जाननहारा तों रहे 
नाहीं। जिन पदार्थनिक्रों देखें जाने तिनविषें इृष्ट अनिष्टपन्नों 
माने तातें रागी छपी होय काहका सद्भावकों चाहे काहका 
अमावकों चाहें। सो उनका सद्भाव अमाव याका किया होता 
नाहीं। जातें कोई द्रव्य कोई द्वव्यका कर्ता है नाहीं। सर्व द्रव्य 
अपने अपने खमावरूप परिणमे हैं | यह वृथा ही कपायमावकरि 
आकुलित हो हैं | वहुरि कदाचित्‌ जैसें आप चाहे तेंसे ही पदार्थ 
परिणमैं ती अपना परिणमाया तो परिणम्बा नाहीं । जैसे गाड़ा 
चाहि है अर वार्कों वाहक धकोयकरि ऐसा माने कि याक्ों में 
चल्ऊं हूँ सो वह असत्य मानें है। जो वाका चलाया चाले है 
ते वह न चाऊेँ तब क्यों न चले £ तेंसें पदार्थ परिणमें हैं 
अर उनकों यह जीव अनुसारि होयकरि ऐसा माने जो वाकों में 
ऐसें परिणमाों हों सो यह असत्य माने है। जो याका परिण- 
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>> बे पैसे घ३« रिणम की पु 
माया परिणमे तो वे तेसें न 'परिणम तब क्‍यों न | परिणमावे ? 
सो जैसे आप चाहे तैसे तो पदार्थका परिणमन कदाचित्‌ ऐसें ही 
वनाव वने तब हो है । बहुतपरिणमन तो आप न ॒ चाहे तेसें ही 
होते देखिए है| ताते यह निश्चय है अपना किया काहका 
सद्भाव अभाव होता नाहीं । कपायभाव करनेंतें कहा होय ? केवल 
आप ही दुखी होय | जैसें कोऊ विवाहादि कार्यविषे जाका 
किछू कह्मा न होय अर वह आप कर्ता होय कपाय करे तो 
आपही दुखी होय तेसे जानना । तातें कपायभाव करना ऐसा 
है जैसा जलका विलोवना किछू कार्यकारी (हीं। तातें ड्नि 
हा कर प्रवृत्तिकों कप बे | त्त 
कपायनिकी प्रवृत्तिकों मिथ्याचारित्र कहिए है। जातें कोई पदार्थ 
इष्ट अनिष्ट है नाहीं । कैसे सो कहिए है-- ५० (- ५११ 
आपको दुखदायक अनुपकारी होय ताकों अनिष्ट कहिए । 
सो छोकमें सर्व_ पदार्थ अपने २ खभावके कर्ता हैं । कोऊ 
को यह उपकारी 4 (५ पु कप 
काहकों सुखदायक |उपकारी अनुपकारी है नाहीं। यह जीव अपने 
परिणामनिविष॑ तिनिकों सुखदायक उपकारी जानि इष्ट जाने 
अथवा दुखदायक अनुपकारी जानि अनिष्ट माने है। जातें एक 
ग् ८ हर सी प ३० 6 २३ 3 । 3५३७ 
ही पदार्थ काहकों इष्ट छागे है काहकों अनिष्ट छागे है। जैसे 
४३७ मिले ७३७ ३५ " 
जाकी बस्र न मिले ताकों मोटा वस्र इष्ट छागे अर जाकों महीन 
वर मिले ताकों अनिष्ट छाम्रे हैं | सकरादिकर्कों विष्ठा इष्ट छागे 
है )० पा » पी... (५ बे आए थे घ्‌ः 
है । देवादिककों अनिष्ट हागे है। काहकों मेधवर्षो इष्ट लागे है 
काहकों अनिष्ट लगे है। ऐसे ही अन्य जानने | बहुरि याही 
प्रकार एक जीवकों भी एक ही पदार्थ काहकालविषे इष्ट लागे है 
काहकालविषै अनिष्ट लागे है। वहुरि यह जीव जाकों मुख्यपने 
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इष्ट माने सो भी अनिष्ट होता देखिए है। इत्यादि जानने | 


जैसे शरीर इष्ट है सो रोगादिसहित होय तब अनिष्ट होह जाय। 
पु्नादिक इृष्ट हैं सो कारनपाय अनिष्ट होते देखिए है। इत्यादि 
जानने | बहुरि यह जीव जाकों मुख्यपने जनिष्ट माने सो भी 
इष्ट होता देखिये है। जैसें गाली अनिष्ट छागे है सो सासरैमं 
इष्ट छागै है | इत्यादि जानने । ऐसें पदार्थनिविषे इष्ट अनिष्ट 
पनो है नाहीं। जो पदार्थविषे इए.ट अनिष्टपनो होतौ, तो जो 
पदार्थ इष्ट होता सो सर्वको इष्ट ही होता । जो अनिष्ट होता 
सो अनिष्ट ही होता। सो है नाहीं॥ यह जीव आप ही कर्पनाकरि 
तिनकों इष्ट भनिष्ट माने है। सो यह कह्पनां झंठी है । बहुरि 
पदार्थ है सो सुखदायक उपकारी वा दुखदायक अनुपकारी हो 
है सो आपदीतें नाहीं हो है पुण्यपापका उदयके अनुसारि हो है। 
जाके पुण्यका उदय हो है ताके पदार्थनिका संयोग सुखदायक 
उपकारी हो है। जाके पापका उदय हो है ताके पदार्थनिका 
संयोग दुखदायक अनुपकारी. हो है।सो प्रत्यक्ष देखिये है। काहके 
खरीपुत्रादिक सुखदायक हैं काहके दुखदांयक हैं। व्यापार कीए 
काहके नफा हो है काहके टोदा हो है। काहफे शत्रु भी किंकर 
हो है | काहके पुत्र भी अहितकारी हो है । तातें जानिए है 
पदार्थ आप ही इष्ट अनिष्ट होते नाहीं। कर्म उदयके अनुसार 
प्रवत्त हैं । जेसें काहके किंकर अपने खामीके अनुसारि किसी 
पुरुषकों इष्ट अनिष्ट उपजाबे तो किछ किंकरिनिका कततेव्य नाहीं 
उनके खामीका कत्तेव्य है। जो किंकरनिहीकी इष्ट अनिष्ट भाव 
सो झूठ है। तेसें कमके उदयतें प्राप्त मए पदार्थ कर्मके अनुसार 
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जीवकों इष्ट अनिष्ट उपजाबें तो किकू पदार्थनिका कर्चाव्य नाहीं” 
जो पदार्थनिकों इष्ट अनिष्ट माने सो झूठ है। तांतें यह बात 
सिद्ध भई कि पदार्थनिकों इष्ट अनिष्ट मानि तिनविपे राग द्वेप 
करना मिथ्या है। इहां कोऊ कहे कि बाह्य _वस्तूनिका संयोग 
कर्मनिमित्ततैं वने है तो कर्मनिविषे तो राग द्वेप करना। ताका 
समाधान, 

कम तो जड़ हैं उनके किछू सुखदुख देनेकी इच्छा नाहीं । 
वहुरि वे खयमेव कर्मरूप परिणमैं नाहीं। याके भावनिका 
निमित्ततें कर्मरूप हो हैं। जेसें कोऊ अपने हाथ भाँटा लेय 
अपना सिर फोर तो भाटाका कहा दोष है? तेंसें ही जीव अपना 
रागादिक भावनिकरि पुद्ठलकों कर्मरूप परिणमाय अपना बुरा 
करे तो कर्मके कहा दोप हैं। ततें कर्मसों भी रागद्वेष करना 
मिथ्या है। या प्रकार परद्वव्यनिकों इष्ट अनिष्ट मानि रागद्वेष 
करना मिथ्या है। अर यह इष्ट अनिष्ट मानि रागद्वेष करे तातें 
इनि परिणामनिकों मिथ्या कद्या है। मिथ्यारूप जो परिणमन 
ताका नाम मिथ्याचारित्र है। अब इस जीवके रागढ्रेष होय है, 
ताका विधान वा विस्तार दिखाइए है--- 

प्रथम तो. इस जीवकै पयोयविषै अहंबुद्धि है सो आपकों वा 
शरीरकों एक जानि प्रवर्ते है। वहुरि इस शरीरविषे आपको 
सुहावै ऐसी इष्ट अवजा हो है, तिसविषै राग करे है । आपकों 
न सुहावे ऐसी अनिष्ट अवख्था है तिसविषे छ्वेष करे है। बहुरि 
शरीरकी इष्ट अवखाके कारणभूत बाह्य पदार्थनिविषे तो राग 
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करे है अर ताके घातकनिविषे द्वेप करे है। वहुरि शरीरकी 
अनिष्ट अवसाके कारणभृत वाह्य पदार्थनिविषे तो द्वेप करे है 
अर ताके घातकनिविषे राग करे है । वहुरि इनिविपै जिन वाद्य 
पदार्थनिसों राग करे है तिनिके कारनभूत अन्य पदार्थनिविषै राग 
करे है तिनिके घातकनिवियें द्वेप करे है । बहुरि जिन बाह्य 
पदार्थनिसों राग करे है तिनिके कारनमूत अन्य पदार्थनिविषे 
द्वेष करे है तिनिके घातकनिविषे राग करे है। वहुरि इनिविपे 
भी जिनसे राग करे है तिनिके कारण वा घातक अन्य पदार्थ- 
निविषे राग वा द्वेप करे है। अर जिनसों द्वेप है तिनिके कारण 
वा घातक अन्यपदार्थनिविषे द्वेप वा राग्र करे है। ऐसे ही राग 
द्वेषकी परंपरा प्रवर्ते है । वहुरि केई वाह्यपदार्थ शरीरकी अव- 
खाकों कारण नाहीं तिनिविषे भी रागह्वेष करे है। जैसे गऊ 
आदिके पुत्रादिकतत किछ शरीरका इष्ट होय नाहीं तथापि तहां 
राग करे है जैसे कूकरा आदिक के विलाई आवतें किछू शरीरका 
अनिष्ट होय नाहीं तथापि तहां द्वेष करें है। वहुरि केई वर्ण 
गंध शब्दादिकके अवलोकनादिकरतें शरीरका इष्ट होता नाहीं 
तथापि तिनिविषे राग करे हैं। केई वर्णादिकके अवलोकनादिकतें 
शरीरका अनिष्ट होता नाहीं तथापि तिनिविपे द्वेष करे है। ऐसे 
मिन्न वाह्य पदार्थनिविषे रागद्वेष हो है| वहुरि इनिविपे भी जिनिसों 
राग करे है तिनिके कारण अर घातक अन्यपदार्थनिविषे राग 
वा द्वेप करे है |. अर जिनसों द्वेप करे है तिनिके कारण वा 
घातक अन्यपदार्थ तिनिविषे द्वेष वा राग करे है | ऐसें ही इहां 
भी रागद्वेषकी परंपरा प्रवत्तें है। इहां प्रश्ष---जो अन्यपदार्थनिविषे 
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तो रागद्वेष करनेका प्रयोजन जान्या परंतु प्रथम तौ मूलमृत 
शरीरकी अवस्थाविषे वा शरीरकी अवस्ाकों कारण नाहीं तिन 
पदार्थनिविष इष्ट अनिष्ट माननेका प्रयोजन कहा है? ताका 
समाधान ,--- । 

जो प्रथम मूलभूत शरीरकी अवस्था आदिक हैं तिनिविपे भी 
प्रयोजन' विचारि राग करे तो मिथ्याचारित्र काहेकों नाम पांचे | 
तिनिविषे बिना ही प्रयोजन रागद्वेप करे है। अर तिनिहीके अर्थि 
अन्यसों रागद्वेष करे तातें सर्व रागद्वेपपरिणतिका नाम मिशथ्या- 
चारित्र कद्या है | इहां प्रश्न-जों शरीरकी अवस्था वा वाह्मपदार्थ- 
निविषे इष्ट अनिष्ट माननेका प्रयोजन तो भासे नाहीं अर इृष्ट 
अनिष्ट मानेविना रद्या जाता नाहीं, सो कारण कहा है । ताका 
समाधान/--- 


इस जीवके चारित्रमोहका उदयतें रागद्वेष भाव होय सो ए 
भाव कोई पदार्थका आश्रयविना होय सके नाहीं | जेंसे राग होय 
सो कोई पदार्थविषं होय। द्वेप होब सो कोई पदार्थविषे ही 
होय । ऐसें तिनिपदार्थनिके अर रागद्वेषके निमित्तनेमित्तिक संबंध 
है । तहां विशेष इतना जो केई पदार्थ तौ मुख्यपने रागकों कारन 
हैं। केई पदार्थ मुख्यपने द्वेषकों कारण हैं | केई पदार्थ काहकों 
काहकारूविषे रागके कारन हो हैं काहकों काहूकालविषे द्वेपके 
कारण हो हैं। इहां इतना जानना,-एक कार्य होनैविषे अनेक 
कारण चाहिए सो रागादिक होनेविषे अतरंग कारण मोहका 
उदय है, सो वल्वान्‌ है। अर वाह्मय कारण पदार्थ है सो 
बलवान नाहीं है । महामुनिके मोह मंद होतें वाह्य पदार्थनिकंा 
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[आ.] 


निमित्त होते भी रागढ्वेष उपजते नाहीं। पापी जीवनिके मोह 
तीत्र होते वाह्यकारण न होतें मी तिनिका संकल्पदहीकरि रागद्वेप 
हो है | तातें मोहका उदय होतें रागादिक हो हैं। तहां जिस 
चाह्यपदार्थका आश्रयकरि रागभाव होना होय तिसविषे विना ही 
प्रयोजन वा किछू प्रयोजनलिए इथ्बुद्धि हो है | बहुरि जिस 
पदार्थका आश्रयकरि द्वेषभाव होना होय तिसविषे विन्ना ही 
प्रयोजन वा किछू प्रयोजनलिए जनिष्टवुद्धि हो है । तातें मोहका 
उद्यतें पदार्थनिकों इष्ट अनिष्ट माने बिना रघ्या जाता नाहीं। 
ऐसे पदार्थनिकेविषे इश्टअनिश्वुद्धि होतें रागद्वेषकप परिणमन 
होय ताका नाम मिथ्याचारित्र जानना। वहुरि इमि रागद्वेषनिहीके 
विशेष क्रोध, मान, माया, छोम, हाख, रति, अरति, शोक, भय, 
जुगुप्सा, स्रीवेद, पुरुषवेद, नपुंसकवेदरूप कपायभाव हैं ते सर्व 
इस मिथ्याचारित्रके भेद जानने इनिका वर्णन पूर्वे किया ही है। 
चहुरि इस मिथ्याचारित्रवियें खरूपाचरणरूप चारित्रका अमाव है 
तातें याका नाम अचारित्र भी कहिए | वहुरि इहां परिणाम .मिटे 
नाहीं अथवा विरक्त नाहीं तातें याहीका नाम असंयम कहिए है 
वा अविरत कहिए है। जाते पांच इंद्रिय अर मनके विषयनि- 
विंषे वहुरि पंचखावर त्रसकी हिंसाविषे खच्छंदपना हो है अर 
इनिके त्यायरूप भाव न होय सो ही असंयम वा अविरत बारह 
प्रकार कह्या है। सो कपायमाव भए ऐसे काये हो हैं। तातें 
मिथ्याचारित्रका नाम असंयम वा अविरत जानदा । बहुरि इस- 
हीका नाम अन्नत जानना | जातें हिंसा अनृत स्तेय अम्रह्म परिअरह 


इनि पापकारयनिविषे प्रवत्तित नाम अन्त है । सो इनिका 
हि. 


न््न्न्न 
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मूलकारण प्रमत्तयोग क्या है। प्रमत्तयोग है सो. कषायमय है 
त॒तैं मिथ्याचारित्रका नाम अव्रत.भी कहिए है। ऐसे. मिथ्या- 
चारित्रका खरूप कब्या। या प्रकार इस संसारी जीवके मिथ्यादर्शन 
मिथ्याज्ञान- मिथ्याचारित्ररूप .परिणमन अनादितें पाइए है। सो 
ऐसा परिणमन एकेंद्रिय आदि असंज्ञीपगत तो. सबब. जीवनिके: 
पाइए है। बहुरि संज्ञी पंचेंद्रियनिविष सम्यन्दष्टी बिना अन्य 
सर्व जीवनिकै ऐसा ही परिणमन पाइए है। परिणमनविषै जैसा 
जहां संभव तैसा तहां जानना । जेसें एकेंद्रियादिकके इंद्वियादि- 
कनिकी हीनता अधिकता पाइए है वा धन्॒पुत्रादिकका संबंध 
मनुष्यादिकके ही पाइए है सो इनिके निमित्ततं मिथ्याद्शनादिकका 
वर्णन किया है। तिसविषै जैसा विशेष संभवे तेसा जानना। 
बहुरि एकेंद्रियादिक जीव इंद्रिय शरीरादिकका नाम जाने नाहीं 
है । परंतु तिस नामका जर्थरूप जो भाव है तिसविषे पूर्वोक्त 
प्रकार परिणमन पाइए है । जैसें मैं स्पर्शकरि स्परसों हों 
शरीर मेरा है ऐसा नाम न जाने है तथापि. इसका अर्थरूप जो 
भाव है तिस रूप परिणमे है । बहुरि मनुष्यादिक केई नाम भी 
जने हैं अर ताके भावरूप - परिणमे हैं । इत्यादि विशेष संभवे 
सो जान 'लेना-। ऐसे ए मिथ्यादशनादिकभाव जीवके अनादिंतें 
पाइए है नवीन अहे नाहीं | देखो याकी महिमा कि जो प्रयोग 
धरे है तहां विना ही दिखाए मोहक़े .उदयतें खयमेव ऐसा-ही 
परिणमन हो- है। बहुरि मनुष्यादिकके सत्य विचार होनेके 
कारण मिलने तो . भी - सम्यक्‌ परिणमन होय नाहीं। ओगुरुके 
 उपदेश्का निमित्त बने वह वार॑वार समझावें यह किछू. विचार 
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करे नाहीं । वहुरि आपकों भी प्रत्यक्ष मासै सो तो न माने अर 
अन्यथा ही माने । कैसे, सो कहिए है--मरण होतें शरीर आत्मा 
प्रत्मक्ष जुदा हो है। एक शरीरकों छोरि आत्मा अन्य शरीर 
धरे है सो व्यंतरादिक अपने पूर्व मवका संबंध मगद करते देखिए 
है। परंतु याके शरीरतें मिन्नवुद्धि न होव सके। ख्रीपुत्रादिक 
अपने खार्थके सर्व प्रत्यक्ष देखिए है | उनका प्रयोजन न संधे तब 
ही विपरीत होते देखिए है | यह तिनिविषे ममत्व करे है | अर 
तिनिके आर्थ नरकादिकविब गमनकों कारण नाना पाप उपजावे 
है | धनादिक सामग्री अन्यकी अन्यके होती देखिए है यह तिनकों 
अपनी माने है । वहुरि शरीरकी अवस्था वा वाह्मसामग्री 
खयमेव होती विनशती देखिए है। यह इथा आप कर्ता हो 
है। तहां जो अपने मनोरथ अनुसारि कार्य होष ताकों तौ कहे 
में किया | अर अन्यथा होय ताकों कहे में कहा करों .£ ऐसे ही 
होना था वा ऐसें क्यों भया । ऐसा माने, सो के तो सर्वका कर्ता 
ही होना था के अकर्ता रहना था। सो विचार नाहीं। बहुरि 
मरण अवश्य होगा ऐसा जाने परंतु मरणका निश्चयकरि किछू 
कर्तव्य करे नाहीं | इस पयोयसंबंधी ही - जतन करे है | बहुरि 
मरणका निश्चयकरि कवह तो कहे, में मरूंगा शरीरकों जलावेंगे । 
कबह कहे मोकों जलावैंगे | कवह कहे जस रह्या तो हम जीवते 
ही हैं। कवह कहे पुत्रादिक रहेंगे तो मैं ही जीवोंगा। ऐसे 
वाउलाकीसी नाई वके है'किछू सावधानी नाहीं । वहुरि - आपकों 
. परलोकविपे गत्यक्ष जाता जाने ताका तो इष्ट अनिष्टका किछू 
उपाय नाहीं । अर हहां पृत्र पोता आदि मेरी संततिविषें घनेकाऊ 
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ताई इश्ट रक्मा करे अनिष्ट न होय | ऐसें अनेक उपाय करे है । 
काहका परछोक भए पीछे इस लोककी सामग्रीकरि उपकार भया 
देख्या नाहीं परंतु या परलोक होनेका निश्चय भए भी इस 
लछोककी सामग्रीहीका यतन रहे है | वहुरि विषपयकपायकी 
प्रवृत्तिकरि वा हिंसादि कार्यक्रि आप दुखी होय, खेदखित्न 
होय, औरनिका वैरी होय, इस लोकविषै निंच होय, परलोकविपे 
जुदा होय सो प्रत्यक्ष आप जाने तथापि तिनिहीविपे प्रव्ते । 
इत्यादि अनेक मकार प्रत्यक्ष मासे ताकी भी अन्यथा श्रदृहे जाने 
आपचरे सो यह मोहका माहात्य है । ऐसें यह मिथ्यादशैनज्ञान 
चारित्ररूप अनादिंतें जीव परिणमे है। इस ही परिणमनकररि 
संसारविष अनेक प्रकार दुख उपजावनहारें कर्मनिका संबंध 
पाइए है | एई भाव दुःखनिके बीज हैं अन्य कोई नाहीं। तारतें 
हे भव्य जो दुखतें मुक्त भया चाहे तो इनि मिथ्यादशेनादिक 
विभावनिका अभाव करना यह ही कारये है इस कार्यके किए 
तेरा परम कल्याण होगा । 

इति थ्रीमोक्षमार्गपकाशक नाम शास्त्रविष मिथ्यादशेनज्ञान 

चारित्रका निरूपणरूप अधिकार सम्पूर्ण भया ॥ ६॥ 
दोहा । 
वहुविधि मिथ्यागहनकरि, महिन भए निज भाव। 


>> वि, 


ताकी हेतु अभाव हैं, सहजरूप दरसाव ॥ १॥ 


अथ यह जीव पूर्वोक्त प्रकारकरि. अनादितें मिथ्यादर्शन- 
प्रिणमे संसारवि चर, संतो 
जशानचारित्ररूप परिणमे हे ताकरि पे दुख. सहतो संतो 


आज मन्नत 5 हज के. 
अणकतज+ज ७ ल 
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कदाचित्‌ भनुष्यादिपर्यावनिविषे विशेष अ्रद्धानादि करनेकी 
शक्तिकों पावे | तहां विशेष मिथ्याश्रद्धानादिकके कारणनिकरि 
तिनि मिथ्याश्रद्धानादिककों पोषें ती तिस जीवका ढखतें मुक्त 
दोना अति दुल्म हो है । जसे कोई पुरुष रोगी है किछू साव- 
धानीकों पाय कुपथ्य सेवे तो उस रोगीका सुलजना कठिन ही 
होय | तेंसें यह जीव मिथ्यात्वादि सहित है सो किछू ज्ञानादि 
शक्तिकों पाय विशेष विपरीत श्रद्धानादिकके कारणनिका सेवन 
करे तो इस जीवका मुक्त होना कठिन ही होय । तातें जैसे वेद्य 
कृपथ्यनिका विशेष दिखाब तिनिके सेन्ननकों निर्षषे, तेसें ही 
इृहां विशेष मिथ्याश्रद्धानादिकके कारणनिका विशेष दिखाब 
तिनिका निषेष करिए है | इहां अनादितें जे मिथ्यात्वादि भाव 
पाइए है ते तो अग्रहतमिथ्यालरादि जानने | जातें ते नवीन 
 अहे नाहीं । वहुरि इनके पुष्ट करनेके कारणनिकरि विशेष 
मिथ्वाल्रादि भाव होंय ते ग्रहीतमिथ्यालादि जानने । तहां 
अगृहीतमिथ्यालादिकका वर्णन तो पूव किया है सो ही जानना अर 
गृहीतमिथ्याल्ादिकका अब निरूषण करिए है सो जानना, 

कुदेव कुगुरु कुबम अर कह्पित तत्त्वनिका श्रद्धान सो तो 
मिथ्यादर्शन है । वहुरि जिनिकेविषे विपरीत निरूपणकरि 
रागादि पोपे होंथ ऐसे कुशाख्र तिनिविषे अरद्धानपूर्वक अभ्यास 
सो मिथ्याज्ञान है| वहुरि जिस आचरणविये कपाबनिका सेवन 
होय अर ताकों धर्मरूप अंगीकार करे सो मिथ्याचारित्र है । अब 
इनका विशेष दिखाइए है,--इंढर छोकपालइत्यादि । अद्वेतत्नह्म 
राम कृष्ण महादेव . बुद्ध पीर पैमंवर इत्यादि । बहुरि हनुमान 
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भैरूं क्षेत्रगल देवी दिहाड़ी सती इत्यादि | बहुरि शीतछा चोधि 
सांझी गणगोरि होली इत्यादि | वहुरि सूर्य चंद्रमा अह ऊत 
पितर व्यंतर इत्यादि | बहुरि गऊ सपे इत्यादि । बहुरि अम्मि 
जल वृक्ष इत्यादि | वहुरि शात्र दवात वासण इत्यादि अनेक 
तिनिका अन्यथा श्रद्धानकरि तिनकों पूजे । वहुरि तिनकरि 
अंपना कार्य सिद्ध किया चाहे सो वे कार्य सिद्धिके कारन नाहीं 
तातें ऐसे श्रद्धानकों ग्रहीतमिथ्यात्र कहिए है । तहां तिनिका 
अन्यथा श्रद्धान कैसे हो है सो कहिए है,-- 

अद्वेतत्र-हकीं सर्वव्यापी सर्वका कर्ता माने सो. कोई है 
नाहीं । मिथ्या कल्पना करे हैं | प्रथंम वाकों सर्वव्यापी माने 
सो सर्व पदार्थ तो च्यारे न्यारे प्रत्यक्ष हैं वा तिनिके खभाव 
न्यारें न्यारे देखिए है इनिकों एक कैसें मानिए है । एक मानना 
तो इनि प्रकारनिकरि है-एक- प्रकार तो यह है जो सर्व च्यारे न्यारे 
हैं तिनिके समुदायकी कल्पनाकरि ताका किछू नाम धरिएु। 
जेंसे घोटक हस्ती इत्यादि भिन्न मित्र हैं तिनिके समुदायका नाम 
सेना है । तिनितें जुदा कोई सेना वस्तु नाहीं। सो इस प्रकार 
सर्वपदार्थनिका नाम अद्म है तो त्रह्म कोई जुदा वस्तु तौ न 
ठहर्था कल्पना मात्र ही ठहस्वा | वहुरि एक प्रकार यह है- 
जो व्यक्ति अपेक्षा तो न्यारे च्यारे हैं तिनिकों जाति अपेक्षा कह्प- 
नाकरि एक कहिए है। जैसें सो घोटक (घोड़ा) हैं ते व्यक्तिअपेक्षा 
तो जुदे जुदे सी ही हैं तिनिके आकारादिककी समानता देखि 
कल्पनाकरि एक जाति कहें सो वह जाति तिनतें जुदी तो 
कोई है नाहीं | सो इस प्रकारकरि जो सबनिकी कोई एक ; 


|; 
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जाति अपेक्षा एक त्रह्म मानिए है तो ब्रह्म जुदा तो कोई व 
ठहस्था | इहां भी क्पनाभात्र ही ठहस्था । बहुरि एक प्रकार 
यह है जो पदार्थ च्यारे च्यारे हैं तिनिके मिलापतें एक स्कैंध होंय 
ताकों एक कहिए | जैसें जलके परमाणु न्यारे न्यारें हैं तिनका 
मिलाप भए समुद्रादि कहिए अथवा जैसें प्रथिवीके परमाणुनिका 
मिलाप भए घट आदि कहिए। सो यहां समुद्रादि वा घटदिक 
हैं ते तिन परमापूनितं मित्र कोई जुदा तो बखु नाहीं | सो 
इस प्रकारकरि जो सर्व पदाथ न्यारे न्यारे हैं परंतु कदाचित 
मिलि एक हो जाय हैं सो अहम है, ऐसे मानिए तो इनिपैं जुदा 
तो कोई अ्ह्म न ठहस्था | बहुरि एक प्रकार यह है कि अंग 
ती च्यारे न्यारे हैं अर जाके अंग है सो अंगी एक है। जैसैं. नेत्र 
हस्त पांदादिक मित्र मिन्न हैं अर जाकें ए. हैं सो मनुष्य एक है। 
सो इस प्रकार जो सर्व पदार्थ तो अंग हैं अर जाके ए हैं सो अंगी 
त्रह्म है । यह सर्व छोक विराटखरूप ब्रह्मका अंग है, ऐसे मानिए 
तो मनुष्यके हस्तपादादिक अंगनिके परस्पर अंतरारू भए तो 
एकपना रहता नाहीं । जुड़े रहे ही एक शरीर .नाम पावे | सो 
लोकविष तो पदार्थनिके अंतराल परस्पर भासे है । याका. एक- 
जपना कैसे मोनिए ? अंतरारु भए भी एकत्व मानिए. तो 
मिन्नपना कहां मानिए .|. इहां कोऊ कहे कि समस्त यदार्थनिके 
मध्यविषे सूक्ष्मरूप अह्मके अंग हैं तिनिकरि सर्य पदार्थ जुड़े 
रहे हैं ताकों कहिए है,-- 

जो अंग “जिस अंग्तें जुख्चा है तिसहीतें जुख्ा रहें है कि 
हृटि हृटि अन्य अन्य अंगनिरसों जुस्था करे है। जो मथम पक्ष 
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अहण करैंगा तौ सूर्यादिक गमन करे हैं, तिनिके साथि जिन 
सूक्ष्म अंगनितें वे जुरे रहें ते भी गमन करें। वहुरि तिनिक़ों 
गमन करते सूक्ष्म अंग अन्य स्थूल अंगनितं जुरे रहें ते भी गमन 
करे हैं सो ऐसें सवे छोक अस्थिर हो जाय। जेसें शरीरका एक 
अंग खींचे सव॑ अंग खींचे जांय, तेर्स एक पदार्थकों गमनादि 
करतें सर्व पदार्थनिका गमनादि होय सो भासे नाहीं । वहुरि 
जो द्वितीय पक्ष अहैगा, तो अंग ट्ूटनेंतें मिन्नपना. होय जाय 
तब एकपना कैसें रक्षा ? तातें स्बकोकका एकत्वकों ब्रह्म मानना 
अम ही है। वहुरि एक अकार यह है जो पहिले एक था पीहैं 
अनेक भया बहुरि एक होय जाय तातें एक है। जैसें जू एक 
था सो वासणनिमं जुदा जुदा भया | बहुरि मिले तब एक होय 
जाय तातें एक है। वा जैसे सोनाका गंदा एक था सो कंकण 
कुंडलादिरूप भया बहुरि मिलिकरि सोनाका एक गदा होब 
जाय.। तैसें श्रह्म एक था पीछें अनेकरूप भया वहुरि एक होयगा 
तातें एक ही है। इस प्रकार एकत्व माने है तो जब अनेकरूप 
भया तब जुख्वा रहद्या कि भिन्न भया। जो जुख्या कहैगा तो 
पूरवोक्त दोष आवैगा। भिन्न भया कहैगा तो तिसकाल तो 
एकत्व न रह्मा । बहुरि जल सुवर्णादिककों मिन्न भए भी एक 
. कहिए है सो तो एकजातिअपेक्षा कहिए है। सर्व पदार्थनिकी 
. एक जाति भासे नाहीं । कोऊ चेतन है कोऊ अचेतन है इत्यादि 
अनेकरूप हैं. तिनकी एक जाति केस कहिए | वहुरि जाति- 
अपेक्षा एकत्व मानना कल्पनामात्र पूर्व कह्मा ही है । वहुरि पहिले 





१ ढला वा पांसा । 
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एक था पीछे भिन्न मया माने है तो जेंसे एक पाषाणादि फूटि 
टुकड़े होय जाय हैं तेंसें ब्रगके खंड होय गए बहुरि तिनिका 
एकठा होना माने है तो तहां तिनिका खरूप मित्र रहे है कि 
एक होय जाय है। जो मिन्न रहे है तो तहां अपने अपने 
खरूपकरि मित्न ही है। अर एक होय जाय तो जड़ भी चेतन 
होय जाय वा चेतन जड़ होय जाय। तहां अनेक वस्तूनिका 
एक वस्तु भया तव काह कालविषै अनेक वस्तु काहू कारूविपे 
एक वस्तु ऐसा कहना वने। अनादि अनंत एक अज् है ऐसा 
कहना बने नाहीं । वहुरि जो कहैगा छोकरचना होते वा न होतें 
त्रह्म जैसाका तैसा ही रहै है तातें ब्रह्म अनादि अनंत है। सो 
हम पूछें हैं छोकविषै प्रथिवी जलूदिक देखिए है ते जुदे नवीन 
उत्पन्न भए हैं कि ब्रह्म॑ ही इन खरूप भया है? जो जुदे नवीन 
उत्पन्न भए हैं तो ए न्यारे भणए ब्रह्म च्यारा रह सर्वव्यापी 
अद्वैतब्॒ह्न न ठहस्था | वहुरि जो अह्म ही इन खरूप भवा तो 
कृदाचित छोक भया कदाचित्‌ त्रह्म भया तौ जैसाका तैसा कैसे 
रक्षा : बहुरि वै कहे हैं जो सब ही त्ह्न ती छोकखरूप न हो है 
बाका कोई अंश ही है। ताकों कहिए है,-जैसें समुद्रका एक विंदु 
विषरूप भया तहां स्थूलदृष्टिकरि तो गम्य नाहीं परंतु स॒क्ष्महष्ट 
दिए तौ एकबिंदुअपेक्षा समुद्रंक अन्यथापना भया | तैसे त्रह्मका 
एक्‌ अंश मिन्न होय छोकरूप मया। तहां स्थूलविचारकरि तो 
किछू गम्य नाहीं परंतु सूंक्मविचार किया तो एकर्जंशपेक्षा 
त्र्मके अन्यथापना भया । यह अन्यथापना और तो काहके 
भया नाहीं | ऐसे सर्वेरूप तह्मकों मानना अम ही है। 
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बहुरि एक प्रकार वह है,---जैसें आकाश सर्वव्यापी है तैसें सर्व 
व्यापी है। सो इसप्रकार माने है तो आकाशवत्‌ बड़ा अक्कों मानि 
वा जहां घटपटादिक हैं तहां जैसे आकाश है तैसें तहां ब्रह्म भी 
है ऐसा भी मानि । परंतु जैसे घटपटादिककों अर जाकाशकों 
एक ही कहिए तौ कैसे बने तैसें छोककों अर ब्ह्मकों एक मानना 
कैस संभवे ! वहुरि आकाशका तो लक्षण सर्वत्र भासे है ताति 
ताका तो सर्वत्र सद्भाव मानिए हे। अक्यका तो लक्षण सर्वत्र 
भासता नाहीं तातें ताका सर्वत्र सद्भाव कैसे मानिए ? ऐसे था 
प्रकारकरि भी सर्वरूप त्रह्म नाहीं है | ऐसे ही विचारकरतें किसी . 
भी प्रकारकरि एक ब्रह्म संभवे नाहीं । सर्व पदार्थ भिन्न मित्र-ही 
मासे हैं | इहां प्रतिवादी कहे है--जो सर्व एक ही है परंतु 
तुम्हारे अम है तातें तुमको एक भासे नाहीं । वहुरि तुम युक्ति 
कही सो ब्रह्मका खरूप युक्तिगम्य नाहीं | वचन जगोचर है । 
एक भी है अनेक भी है। जुदा भी है मिल्या भी है। वाकी 
महिमा ऐसी ही है । ताकों कहिए है,-- 

जो प्रत्यक्ष तुजकों वा सवनिकों भासे ताकों तो तू अम कहे । 
अर युक्तिकरि अनुमान करिए सो तू कहे है कि सांचा. खरूप 
युक्तिगम्य है नाहीं | वहुरि कहे सांचाखरूप वचनअगोचर है 
तो वचन विना कैसे निरणेय करे ? बहुरि तू कहे शक भी हैं 
अनेक भी हैं जुदा भी है मिल्या भी है सो तिनकी अपेक्षा 
बतावे नाहीं वाउलेकीसी नाई ऐसे भी है ऐसें भी है ऐसा 
कहि याकों महिमा बतावे सो जहां न्याय न होय है तहां झूठे ऐसे 
ही वाचालपना करे हैं सो करो । न्याय तो जैसे सांच है तैसें ही 
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होगा | वहुरि अब तिस ब्रह्मकों छोकका कर्ता माने है तांकों 
मिथ्या दिखाइए है,-- 

प्रथम तो ऐसा माने है जो ब्रह्मके ऐसी इच्छा भई कि- 
“एको5हं बहुस्यां! कहिए में एक हों सो बहुत होखों। तहां 
पूछिए है--पूर्व अवखामें दुखी होय, तब अन्य जवखाकों चाहे । 
सो ब्रह्म एकरूप अवखातें बहुतरूप होनेकी इच्छा करी सो तिस 
एकरूप अवख्थाविषै कहा दुख था! तब वह कहे है जो दुख 
तौ न था ऐसा ही कौतृहुरू उपज्या । ताकों कहिए है-जो पूर्व 
थोरा सुखी होय अर कुतूहरू किए घना सुखी होय सो कुतूहल 
करना विचार । सो ब्रह्मके एक अवखातें बहुत अवस्थारूप भए्‌ 
धना सुख होना कैसें संभवे! बहुरि जो पूर्व ही संपूर्ण खुखी 
होय, तो अवखा काहेकों पलटे | प्रयोजन बिना तो कोई किछू 
कत्तेव्य करे नाहीं | वहुरि पूर्वे भी सुखी होयगा इच्छा अनुसार 
कार्य भए भी सुखी होगा परंतु इच्छा भई तिसकालढ तो दुखी 
होय । तव वह कहे है बह्॒कें जिसका इच्छा हो है तिसकाल 
ही कार्य हो है तातें दुखी न हो है। तहां कहिए है,--स्थूल- 
कालकी अपेक्षा तो ऐसें मानो परंतु सूक्ष्मकालकी अपेक्षा तो 
इच्छाका और कार्यका होना युगपत्‌ संभवे नाहीं । इच्छा तो तब 
ही होय, जब काये न होय । काये होय, तब इच्छा न होय॑। तातें 
सूक्ष्मकाठमात्र इच्छा रही तव तो दुखी भया होगा | जातें इच्छा 
है सो दी दुःख है और कोई दुःखका खरूप है नाहीं । तातें द्मके 
इच्छाकी कल्पना करिए हैसो मिथ्या है । 
' बहुरि वह कहे है इच्छा होतें अह्यकी माया अगद' भई सो 
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ब्रह्यके माया भई तब ब्रह्म भी मायावी भया शुद्धलरूप कैसे रह्या। 
बहुरि ब्रह्मके अर मायाके ढंडी दंडवत्‌ -संयोगसंबंध है कि अम्ि 
उष्णवत्‌ समवायसंबंध है। जो संयोगसंबंध है तो ब्रह्म मित्र 
है माया मित्र है अद्वेत ब्रह्म केसे रक्षा ? बहुरि जैसे दंडी दंडकों 
उपकारी जानि ग्रहै है तैंसें त्र्म मायाकों उपकारी जाने है तो 
ग्रहे है, नाहीं तो काहेकों ग्रहै ? वहुरि जिस मायाकों अन्न अहै ' 
ताका निषेध करना केसें संभवे वह तो उपादेय भई । बहुरि जो 
समवायसंबंध है तो जैसें अमिका उप्णत्व खमाव है तेंसें ब्रह्मका 
मायाखमाव ही भया। जो बअह्षका खमाव है .ताका निषेध 
करना कैसे संभवे | यह तो उत्तम मई। ' 

वहुरि वह कहै है कि-तह्म तौ चैतन्य है माया जड़ है सो 
समवायसंबंधविषे ऐसे दोय खमाव संभवें नाहीं । जेसें प्रकाश 
और अंधकार एकत्र केसे संभवें ? बहुरि वह कहै है,-माया- 
करि ब्रह्म आप तो अमरूप होता नाहीं ताकी मायाकरि जीव 
अमरूप हो है । ताकों कहिए है,-जैंस कपटी अपने कपटकों 
आप जाने सो आप अमरूप न होय वाके कृपटकरि अन्य 
अमरूप होय जाय । तहां कपटी तो वाहीकों कहिए जाने कपट 
किया । तक कपटकरि अन्य अंमरूप भए तिनिकों तो कपटी 
न कहिए | तेसें ब्रह्म अपनी मायाकों आप जाने सो आप तो 
अमरूप न होय वाकी मायाकरि अन्य जीव अमरूप होय हैं । 
तहां मायावी तो ब्ह्मकों कहिए ताकी मायाकरि अन्य जीव 
अमरूप भए तिनकों मायावी काहेकों .कहिए । 

बहुरि पूछिए है कि वे जीव बहतें एक हैं कि न्यारे हैं। 
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जो एक हैं तो जैसे कोऊ आप ही अपने अंगनिकों पीड़ा उपजातै 
तो ताकीं बाउछा कहिए है । तैसें त्रक्ष आप ही आपतें मित्र 
नाहीं ऐसे अन्य जीवनिकों मायाकरि दुखी करे है तो याकों 
कहा कहोगे, वहुरि जो न्यारे हैं तो जैसे कोऊ भूत विना ही 
प्रयोजन औरनिकों अमर उपजाबे पीड़ा देवे तो ताकों निकृष्ट 
ही कहिए । तैसें ब्रह्म बिना ही प्रयोजन अन्य जीवनिकों माया 
उपजाय पीड़ा उपजाबे तो वाकों कहा कहोगे। एसे माया बह्मकी 
कहिए है, सो भी श्रम ही है । 

बहुरि वे कहे हैं--जुदे जुदें बहुत पात्रनिविषे जरू भस्त्रा है 
तिन सबनिविये चंद्रमाका ग्रतिबिंव जुदा जुदा पड़े है । चंद्रमा 
एक है तेसें जुदे जुदे बहुत शरीरनिविष ब्रह्मका चेतन्य प्रकाश 
जुदा जुदा पाइए है | अह्म एक है। तातें जीवनिके चेतना है सो 
त्रह्महीकी है। सो ऐसा कहना भी अम ही है । जातें शरीर जड़ 
है याविषे त्रह्मका प्रतिविंव्तें चेतना मई तो घटपटादि जड़ है 
'तिनविषे ब्रह्मका प्रतिविंव क्यों न पड़चा अर चेतना क्यों न 
भई । बहुरि वे कहे है शरीरकों तो चैतन्य नाहीं करे है जीवकों 
करे है | तव वाकों पूछिए है कि जीवका खरूप चेतन है कि 
अचेतन है । जो चेतन है तो चेतनका चेतन कहा करेगा | जो 
अचेतन है तो शरीरकी वा घटादिककी वा जीवकी एक जाति 
भई । वहुरि वाककों पूछिए है-अक्ककी अर जीवनिकी चेतना एक 
है कि मिन्न है । जो एक है तो ज्ञानका अधिक हीनपना केंसे 
देखिए है | वहुरि ए जीव परस्पर वह बाकी जानीकों न जाने 
वह वाकी जानीकों न जाने सो कारण कहा £ जो तू कहेगा यह 
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घट उपाधिका भेद है तो चेतना भिन्न मिन्न ठहरी | घट उपाधि 
मिटें याकी चेतना त्रह्ममैं मिलेगी के नाश हो जायगी ? जो नाश 
हो जायगी तो यह जीव अचेतन रह जायगा अर तू कहेगा 
जीव ही त्रह्ममें मिलि जाय है तो तहां त्रह्मविषे मिले याका 
अखित् रहे हे कि नाहीं रहे है।जो अखित्व रहे है तो यह 
रक्षा याकी चेतना वाके रही त्रह्मविषे कहा मिल्या ? अर जो 
असखित्व न रहै है तो याक्रा नाश भया त्रह्मविषै कोन मिल्या ? 
वहुरि जो तू कहेगा ब्रह्मकी अर जीवकी चेतना भिन्न मित्र है 
तो ब्रह्म अर सर्वजीव आप ही मित्र भिन्न ठहरे । ऐसे जीवनिके 
चेतना है सो अक्मकी है ऐसा मानना अम है। 

शरीरादि मायाके कहो सो माया ही हाड मांसादिरूप हो है 
कि मायाके निमित्ततैं और कोई तिनरूप हो है। जो माया ही 
होय है तो मायाके वर्ण गंधादिक पूंचँ ही थे कि नवीन भए्‌। 
जो पूर्व थे तो पूर्व ती माया त्ह्मकी थी अर त्रह्म अमूत्तिक है तहां 
वर्णादि कैसें संभवें | वहुरि जो नवीन भए तो अमूर्चाकका 
मूर्तिक भया तव अमूरतीक खभाव शाश्रता न ठहस्मा । बहुरि 
जो कहैगा मायाके निमित्ततेँ और कोई हो है ता और पदार्थ 
तो तू ठहरावता ही नाहीं भया कौन। जो तू कहैगा नवीन 
पदार्थ निपजे। तो ते मायातें मिन्न निपजे कि अभिन्न निपजे। 
मायातें भिन्न नियजे तो मायामयी शरीरादिक काहेकों कहौ। ते 
तो तिनपदार्थमय भये । अर अभिन्न निपजे तो माया ही तद्गप 
भई नवीन पदार्थ निपजे काहेकों कहो | ऐसें शरीरादिक माया- 
खरूप हैं ऐसा कहना अम है। . 
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बहुरि वह-कहे है मायातें तीन गुण निपजे--राजस तामस 
सालिक । सो यह भी कहना मिथ्या है | जातें मानादि कपायरूप 
भावकी राजस कहिए है, क्रोधादिकपायरूप भावकों तामस 
कहिए है, मंदकपायरूप भावकों सालिक कहिए है। सो ए तौ 
भाव चेतनामई प्रत्यक्ष देखिए है । अर मायाका खरूप जड़ कहो! 
हो, सो जड़तेँ ए भाव केसे निपजें | जो जड़कें भी होंय तो' 
पाषाणादिकके भी होंय | सो तो चेतनाखरूप जीव तिनिदीके ए 
भाव दीसे हैं । तातैं ए भाव मायातें निपजे नाहीं। जो मायाकों 
चेतन ठहराबे तो मानें । सो मायाकों चेतन ठहराए शरीरादिक 
मायातैं मिन्न भिन्न निपजे कहेगा तो न मानेंगे | तातें निर्द्धार 
कर, अमरूप मानें नफा कहा है | क्‍ 
““ बहुरि वह कहे है तिनियुणनितें ब्रह्मा विष्णु महेश ए तीन 
देव प्रगट भए सो यह भी मिथ्या ही है| जातें गुणीतें तो गुण 
होय गुणतें गुणी केसे निपजे । पुरुषतें तो क्रोप होय कोधतें पुरुष 
कैसे निपजै । बहुरि इनि गुणनिकी तो निंदा करिए है । इनिकरि 
निपजे अक्मादिक तिनिकों पूज्य कैसे मानिए है। बहुरि गुण तौ 
मायामय अर इनकों व्रह्मके अवतार कहिए है सो ए तो मायाके 
अवतार भए इनकों ब्ह्मके अवतार केसे कहिए है। वहुरि ए गुण 
जिनमें थोरे भी पाइए तिनिकों तो छुड़ावनेका उपदेश दीजिए 
अर जो इनिहीकी मूर्ति तिनिकों पूज्य मानिए। यह-तो बड़ा 
अम है। वहुरि तिनिका कर्तव्य भी इनमयी भासे है। कुतूहरा- 
दिक वा युद्धादिक वा ख्रीसेवनादिक कार्य करे हैं सो तिनि 
। राजसादि गुणनिकरि ही ए क्रिया हो हैं । सो इनिके राजसादिक 
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पाहए है ऐसे कही । इनिकों पूज्य कहना परमेश्वर कहना तो : 
बने नाहीं । जैसे अन्य संसारी हैं तेंसें ए भी हैं | वहुरि कदाचित्‌._ 
तू कहैगा संसारी तौ मायाके आधीन हैं सो विना जाने तिन 
कार्यनिकों करे हैं | त्रह्मादिकके माया आधीन है सो ए जानकर 
इनि कार्यनिकों करे हैं। सो यह भी अम है। जातें मायाके 
आधीन भए तो काम क्रोधादि निपजे हैं और कहा हो है। सो इन 
ब्रह्मदिकनिकै तो कामक्रोधादिककी तीत्रता पाइए है। कामकी 
तीव्रताकरि ख्लीनिके वशीभूत भए दृत्य गानादि करते भए, विहृर 
होते भए, नानाम्रकार कुचेष्टा करते भए, बहुरि क्रोधके वशीभूत 
भए अनेक युद्धादि काये करते भए, मानके वशीभूत भण 
आपकी उच्चता प्रगट करनेके अथि अनेक उपाय करते भण, 
मायाके वशीमूत भएु अनेक छल करते भए, छोमके वशीभूत 
भए परिग्रहका संग करते भए इत्यादि बहुत कहा कहिए | ऐसे 
बशीभूत भए चीरहरणादि निछेज्निकी क्रिया और दुधि ढट्टनादि 
'चौरनिकी क्रिया भर हंडमाछा धारणादि बाउलेनिकी किया, 
बहुरूपधारणादि भूतनिकी क्रिया, गोचरावणादि नीच कुछवाहों- 
की क्रिया इत्यादि जे निंय्क्रिया तिनिकों ती करत मए,' यादें 
अधिक मायाके वशीमृत भए कहा क्रिया हो है सो जानी न 
परी । जैसे कोऊ मेघपटलसहित जमावखाकी रातकों अंधकार 
रहित माने तेस बाह्य कुचेश्ासहित तीत्र काम क्रोधादिकनिके 
धारी अक्मादिकनिकों मायारहित मानना है। 

बहुरि वह कहे कि इनिकों कामकोधादि व्याप्त नहीं होता 

यह भी परमेश्वरकी छीछा है । ताकों कहिए है-ऐसे कार्य करे 
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हैं ते इच्छाकरि करें हैं कि बिना इच्छा करें हैं । जो इच्छा- 
करि - करे हैं तो ख्रीसेवनकी इच्छाहीका नाम काम है युद्ध 
करनेकी इच्छाहीका नाम कोध है इत्मादि ऐसें ही जानना। 


वहुरि जो विना इच्छा हो है तो आप जाकों न चाहे ऐसा 
कार्य तो परवश भए ही होय सो परवश्पना कैसें संभवे। वहुरि 
तू छीछा बतावे है सो परमेश्वर अवतार घरि इन कार्यनिवियें 
लीछा करे है तो अन्य जीवनिकों इनि कार्यनितें छुड्ाय मुक्त 
करनेका उपदेश काहेका दीजिए हैं । क्षमा संतोष शीढ 
संबमादिकका उपदेश सर्व झूंठा भया | 
बहुरि वे कहें हैं कि परसेश्वरकों तो किछू प्रयोजन नाहीं 

लोकरीतिकी प्रश्नत्तिके आर्थे वा भक्तनिकी रक्षा दुष्टनिका निग्रह 
तिनिके अर अवतार धरे है । याकों पूछिए है-प्रयोजन बिना 
चिंवटी ह काये न करे परमेश्वर काहेकों करे । बहुरि प्रयोजन 
भी कहा छोकरीतिकी प्रवृत्तेके अर्थ करें है । सो जैसे कोई 
पुरुष आप कुचे्करि अपने युत्रनिकों सिखावे वहुरि वे तिस 
चेट्टारूप तवर्त तब उनकों मारे तो ऐसे पिताकों मा कैसें 
कहिए | तैंसे त्ह्मादिक आप कामक्रोवरूप चेष्टाकरि अपने 
निपजाए छोकनिके प्रवृत्ति करावैं | वहुरि वे लोक तेंसें प्रवर्त 
तब उनकों नरकादिकविषे ढारें। नरकादिक इनिही भावनिका 
फुल शात्रविषं लिख्या है सो ऐसे प्रभुकों भला केसे मानिए । 
बहुरि तें यह प्रयोजन कद्या कि भक्तनिकी रक्षा दुष्टनिका निम्रह 
करना सो भक्तनिकों दुखदाबक जे दुष्ट भए ते. परसेश्वरकी 


इच्छाकरि भए कि बिना इच्छाकरि भएु | जो इच्छाकरि 
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भणए तौ जैसें कोऊ अपने सेवकर्कों आप ही काहकों कहकरि 
मरावै वहुरि तिस मारनेवाढैकों आप मारे सो ऐसे खामीकों 
भला कैसे कहिए । तेंसे ही जो अपने मक्तनिकों आप ही 
इच्छाकरि दुष्टनिकरि पीड़ित करांवे । जर पीछे तिनि दुष्टनि- 
कों आप अवतार घारि मारे तो ऐसे ईश्वरकों भला कैसे 
मांनिए | वहुरि जो तू कहैगा कि विना इच्छा दुष्ट भए तो 
के तो परमेश्वके ऐसा आगामी ज्ञान न होगा जो दुष्ट मेरे 
भक्तनिकों दुख देवेंगे के पहिले ऐसे शक्ति न होगी जो 
इनिकों ऐसे न होने देता ।/वहुरि वा्कों पूछिए है जो ऐसे 
कार्यके अर्थि अवतार घार्वा, सो कहा विना अवतार थारे ज्क्ति 
थी कि नाहीं। जो थी तो अवतार काहेकों घारे अर न थी 
तो पीछे सामथ्य॑ होनेका कारण कहा भया | तव वह कहे है 
ऐसे किए विना परसेश्वरकी महिमा केसे प्रगट होय । वाकों 
पूछिये है कि--अपनी महिमाके आर्थि अपने अनुचरनिका 
पालन करे प्रतिपक्षीनिका निम्रह करे सो ही रागद्वेष है। सो 
रागद्वेष तो संसारी जीवका छक्षण है । जो परमेश्वरके भी 
रागढ्रेष पाइए है तो अन्य जीवनिकों रागद्वेष छोरि समता भाव 
क्रनेका उपदेश काहेकों दीजिए । वहुरि राग्द्वेषके अनुसार 
कार्य करना विचास्था सो काये थोरे वा वहुत काल छागे विना 
होय नाहीं ताबत्‌ काल आकुछता भी परमेश्वर होती होसी । 
बहुरि जैसें जिस कार्यों छोटा आदसी ही कर सके तिस 
कार्यकों राजा आप करे तो किछू राजाकी महिमा होती नहीं 
निंदा ही होय | तैंसें जिस कार्यकों राजा वा. ब्यंतरदेवादिक 
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करि सकें तिस कार्यकों परमेश्वर आप जबतार धारि करे ऐसा 
मानिए तौ किछू परमेश्वरकी महिमा होती नाहीं निंदा ही है । 
बहुरि महिमा तो कोई और होय ताकों दिखाइए है। तू तो 
अद्गेत त्रह्म माने है कोनकों महिमा दिखावे है । भर महिमा 
दिखानेका फछ तो स्तुति करावना है तो कोनपे स्तुति कराया 
चाहे है। वहुरि तू तो कहै है सर्व जीव परमेश्वरकी इच्छा अनुसार 
प्रव्त हैं अर आपके स्तुति करावनेकी इच्छा है तो सबकों. अपनी 
सुुतिरूप प्रवत्तोवे तो काहेकों अन्य कार्य करना परे । ताएें 
महिमाके अर्थि भी काये करना न बने । 

वहुरि वै कहे है--परमेश्वर इनि कार्यनिकों करता संता भी 
अकर्ता है याका निर्द्धार होता नाहीं। याकों कहिए है--तू 
कहेगा इह मेरी माता भी है भर बांझ भी है तो तेरा क्या 
केसे मानेगे । जो कार्य करे ताकों अकर्तता कैसे मानिए | जर 
तू कहे निद्धार होता नाहीं सो निद्धीर बिना मान छेवा ठहस्था 
तो आकाशके फूल गधेके सींग भी मानों सो ऐसा कहना युक्त 
नाहीं । ऐसें ब्रह्मा विप्णु महेशका होना कहे हैं, सो मिथ्या __ 
जानना । ही 

वहुरि वै कहे हैं--ह्मा तो सष्टिकीं उपजावे है, विष्णु रक्षा 
करें है, महेश संहार करे है। सो ऐसा कहना भी मिथ्या है । 
जातें इनि कार्यनिकों करतें कोऊ किछू.कीया .चाहै कोऊ किछ 
किया चाहे तब परस्पर विरोध होय | अर जो तू कहेगा ए तो 
मूक परमेश्वरका ही खरूप है विरोध काहेकों होय । तो आप ही 
पजाबे आप ही क्षिपावे ऐसे कार्येमें, कोन फल है । जो सृष्टि 
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आपकों अनिष्ट है तो काहेकों उपजाई । अर इष्ट है तो काहेक्ों 
खपाई । जो पहिले इष्ट छागी तब उपजाई पीछे अनिष्ट छागी 
तब खपाई ऐसे है तो परमेश्वर खभाव अन्यथा भया कि 
सृष्टिका खरूप अन्यथा भया । जो प्रथम पक्ष अहैगा तो परमेश्व- 
रका एक खमाव न ठहस्था | सो एक खभाव न रहनेका कारण 
कोन है सो बताय, विनाकारण खभावकी पलटनि काहेकों 
होय । अर द्वितीय पक्ष अहेगा तो सृष्टि तो परमेश्वरके आधीन 
थी वाकों ऐसी काहेकों होने दीनी जो आपको अनिष्ट ागे । 


बहुरि हम पूछे हैं---अह्या रृष्टि उपजावे है सो केसे उपजावे 
है। एक तो प्रकार यह है जेसें मंदिर चुननेवाढा चूनापत्थरः 
आदि सामग्री एकठीकरि आकारादि वनावे है। तेसें ही व्ह्मा 
सामग्री एकठीकरि सृष्टि रचना करे है तो ए सामग्री जहातें 
ल्याय एकठी करी सो ठिकाना बताय । अर एक ब्रह्मा ही एती 
रचना बनाई सो पहिले पीछे बनाई होगी के अपने शरीरके 
हस्तादि बहुत किए होंगे सो केसें है सो बताय । जो बतावैगा 
तिसहीमें विचार किए विरुद्ध भासैगा । 

बहुरि एकप्रकार यह है जैसें राजा आज्ञा करे ताके अनुसार 
काये होय ते ब्रह्मकी आज्ञाकरि सृष्टि निपजै है तो आज्ञा 
कौनकों दई। अर जिनिकों यह आज्ञा दई वै कहांते सामग्री 
व्याय कैसें रचना करे. हैं, सो बताय । 

बहुरि एक प्रकार यह है जैसे ऋद्धिधारी इच्छा करे ताके 
अनुसारि कार्य खयमेव बने । तेसें ब्रह्मा इच्छा करे ताके अनुसारि 
सृष्टि निपजै है, तो अह्मा तौ. इच्छाहीका कर्ता भया। लोक तो 
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खबमेव ही निपज्या | वहुरि इच्छा तो परमन्रह्म कीन्ही थीं 
ब्रह्माका कर्तव्य कहा भया जातें ब्रह्माकों सथ्टिका निपजावनहारा 
क्रह्मा | वहुरि तू कहगा परमत्रह्म भी इच्छा करी थर ब्रह्मा भी 
इच्छा करी तव छोक निपज्या तो जानिए है केवल परमत्रह्नकी 
इच्छा कार्यकारी नाहीं । तहां झक्तिहीनपना आया | 

बहुरि हम पूछें हैं जो केवल बनाया हुवा छोक बने है 
तो चनावनहारा तों सुखके आर्थि वनावे सो इृष्ट ही रचना 
करें | इस छोकत्रिप तो इष्ट पदार्थ थोरे देखिए है अनिष्ट बने 
देखिए हैँ | जीवनिविये देवादिक वनाए सो तो रमनेके जधि वा 
भक्ति करावनेके अर्थि वनाए परंतु छूट कीड़ी कूकरें सूअर सिंहा- 
दिक बनाये सो किस अर्थ बनाए । ए तो रमणीक नाहीं । सर्व 
प्रकार अनिष्ट ही हैं । बहुरि दरिद्वी दुखी नारकीनिकों देखे 
आपको जुग॒ुप्सा ग्लानि आदि दुख उपज ऐसे अनिष्ट काहेकों 
बनाए । तहां वह कहे है,--ए जीव अपने पापकरि रूट कीड़ी 
दरिद्री नारकी आदि पयोव आुगते है| याकों पूछिए हे कि पीछें 
ते| पापहीका फलतें ए पयोय भए कहो परंतु पहिले छोकरचना 
करते ही इनकी बनाए सो किस अर्थ बनाए | बहुरि जीव पीछे 
पापरूप परिणए तों कैसे परिणए | जो आप ही परिणए कहोगे 
तो जानिए है त्रह्मा पहिले तो निपजाए पीछे वाके आधीन न रहे 
इसकारणतें अह्माकी दुख ही मया। वहुरि कहोगे--अक्माके परिण- 
माए परिणम हैं तो तिनिकीं पापरूप काहेकों परिणमाए | जीव 
तो आपके निपजाए ओ उनका बुरा किस अर्थि किया । तातें ऐसे 
मी न वने | बहुरि अजीवनिविष सुबर्ण स॒गंधादि वस्तुसहित बनाए, 
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सो तो रमणेके अर्थि चनाए कुबर्ण दुगैधादिसहित दुखदायक वस्तु 
बनाए सो किस आर्थि बनाए। इनिका दर्शनादिकरि बह्माके किछू 
सुख तो नाहीं उपजता होगा | वहुरि तू कहैगा, पापी जीवनिकों 
दुख देनेके अर्थि बनाए, तो आपहीके निपजाए जीव तिनिसों 
ऐसी दुष्टता काहेकों करी जो तिनिकों दुखदायक सामग्री पहिले 
ही वनाई | बहुरि धूलि पर्वतादिक केतीक वस्तु ऐसी हैं जे 
रमणीक भी नाहीं अर दुखदायक भी नाहीं । तिनिरकों किस 
आर्थि बनाए खयमेव तो जैसें तेसें ही होय अर वनावनहारा 
वबनावै सो प्रयोजनलिए ही वनावे | तातें “ब्रह्म सश्टिका कर्ता है । 
यह मिथ्यावचन है । क्‍ 
वहुरि विष्णुकों छोकका रक्षक कहे हैं सो भी मिथ्या है । 
जातेैं रक्षक होय सो तो दोय ही कार्य करे । एक तो दुख 
उपजावनेंके कारण न होने दे अर एक विनसनेका कारण व 
होने दे । स्रो तो छोकविषे दुखहीके उपजनैंके कारण जहां 
तहां देखिए है| जर॒तिनिकरि जीवनिकों दुख ही देखिए 
है। क्षुपा तृपादिक छग रहे हैं । शीत उप्णादिक करि दुख 
हो है । जीव परस्पर दुख उपजावै हैं| शखादि दुखके-कारण 
बनि रहे हैं । वहुरि विनसनेके कारण अनेक वनि रहे हैं । 
जीवनिके रोगादिक वा अमि विष शखादिक पयायके नाशके 
कारण देखिए है | अर जीवनिके भी परस्पर विनसनेका कारण 
देखिए है। सो ऐसें दोय ग्रकारहीकी रक्षा की नाहीं तौ विष्णु 
क्षक होय कहा किया । वे कहे हैं,--विप्णु रक्षक ही है । देखो 
क्रुधा तृषादिकके आर्थि अन्न जलादिक किए हैं | कीड़ीकों कण 
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कुंजरकों मण पंुचावे है। संकट्में सहाय करे है । भरणके 
कारण बने टीटोड़ीकी नाई उदबारे है । इत्यादि प्रकारकरि 
विष्णु रक्षा करे है ! याकों ऋहिए है,--ऐसें है तौ जहां 
जीवनिकों क्षुधातृपादिक बहुत पीड़ें अर अन्न जलादिक मिले 
नाहीं संकट पड़े सहाय न होय किंचित्‌ कारण पाय मरण होय 
जाय, तहां विप्णुकी शक्ति ही न भई कि वाकों ज्ञान न भया। 
लोकविषे बहुत ऐसें ही दुखी हो हैं. मरण पावे हैं विष्णु रक्षा 
काहेकों न करी । तब वे कहे हैं, यह जीवनिके अपने 
कत्तेव्यका फल है। तब वारककों कहिए है कि, जैसे शक्तिहीन 
लोमी झूठा वे काहके किछू भत्ता होइ ताकों तो कहे मेरा किया मया 
है। भर जहां बुरा होब मरण होय, तब कहे याका ऐसा ही 
होनहार था । तेंसे ही तू कहे है कि, भत्ता भया तहां तो 
विष्णुका किया भया अर बुरा भया सो जीवनिके क्तव्यका 
फू भया। ऐसे झूठी कल्पना काहेकों कीजिए । के तो बुरा 
भला दोऊ विप्णुका किया कहो के अपने कर्तेव्यका फल कहो | 
जो विप्णुका किया भया तो घने जीव दुखी अर शीघ्र मरते 
देखिए है सो ऐसा करे ताकों रक्षक कैसें कहिए । वहुरि अपने 
कर््तव्यका फल है तो करेगा सो पावैगा विष्णु कहा रक्षा 
करेगा । तब वे. कहे हैं, जे विष्णुके भक्त हैं तिनिकी रक्षा 
करे है। वाकों कहिए है कि जो ऐसा है तो कीड़ी कुंजर आदि 
१ (टिट॒हरी) एक अकारका पक्षी एक समुद्र किनारे रहती थी । उसके अंडे 
समुद्र बहा ले जाता था, सो उसने हुख्ती होकर गरुड पक्षीकी मारफत चिष्णुसे 
अर्ज की, तो उन्होंने समुद्रसे अंडे दिलवा दिये । ऐसी पुराणोंमें कथा है.।. 
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भक्त नाहीं उनके अन्नादिक पहुचावनेविषे वा संकर्टमँ सहाय 
होनेविषे वा मरण होनेविषे विष्णुका कर्तव्य मानि सर्वका 
रक्षक काहेकीं मानें । भक्त भक्तहीका रक्षक मानि । सो 
भक्तनिका भी रक्षक दीसता नाहीं । जातें अभक्त भी भक्त 
पुरुषनिकों पीड़ा उपजावतें देखिए है। तब वह कहे है,--घनी ही 
जायगा (जगह) प्रह्मदादिककी सहाय करी है । वाकों कहे है,- 
जहां सहाय करी तहां तो तू तेसें ही मानि । परंतु हम तौ 
प्रत्यक्ष म्लेच्छ मुसलमान आदि अभक्त पुरुषनिकरि भक्त पुरुष 
प्रीड़ित होते देखि वा मंदिरादिकों विन्चन करते देखि. पूछे हैं 
कि इहां सहाय न करे है सो विष्णुकी शक्ति ही नाहीं कि 
ख़बरिं नाहीं । जो शक्ति नाहीं तो इनितें भी हीनशक्तिका 
धारक भया | जो खबरि नाहीं तो जाकों एती मी खबर नाहीं, 
सो अज्ञान भया । अथर जो तू कहैगा, शक्ति भी है अर जाने 
भी है इच्छा ऐसी ही भई, तो फिर भक्तवत्सल काहेकों कहे | 
ऐसें विष्णुकों छोकका रक्षक मानना मिथ्या है । 

बहुरि वै कहै है--महेश संहार करे है, सो भी मिथ्या है |. 
प्रथम तो महेश संहार करे है सो सदा ही करे है कि महाप्ररय 
हो है तब ही करे है । जो सदा करे है तो जेसे विष्णुकी रक्षा 
करनेकरि स्तुति कीनी तैंसें याकी संहार करनेकरि निंदा करो ! 
जातें रक्षा अर संहार प्रतिपक्षी हैं | बहुरि यह संहार कैसें करे 
है। जैसे पुरुष हस्तादिककरि काहकों मारे वा काहकरि मरावे 
तेंसें महेश अपने अंगनिकरि संहार करे है वा काह॒कों आज्ञाकरि 
मरावे है, | क्षण क्षणमें -संहार तो घन्ने जीवनिका सर्व छोकमें 
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हो हे यह कैसे अंगनिकरि वा कौन कोनकों आज्ञा देय युगपत 
कसे संहार करे है । जो कहे कि महेश तो इच्छा ही करे अर 
याहीकी इच्छातें खबमेव उनका संहार हो है । तौ याक्रे 
सदा काल मारनेरूप दुष्टपरिणाम ही रह्मा करते होंगे | अर 
अनेकजीवनिकी युगपत्‌ मारनेकी इच्छा केस होती होगी। 
वहुरि जो महा प्रत्य होतें संहार करे है तो परमत्रह्मकी इच्छा 
भए करे है कि वाकी विना इच्छा ही करे है | जो इच्छा भए 
करे है तो परमत्रह्नके ऐसा क्रोध कैसे भया जो सर्वका प्राय 
करनेकी इच्छा भई । जातें कोई कारण विना नाश करनेकी 
इच्छा होय नाहीं । अर नाश करनेकी इच्छा ताहीका नाम क्रोध 
- है, सो कारन वताय | बहुरि विनाकारण इच्छा हो है, तौ वावले- 
कीसी इच्छा भई | वहुरि तू कहेगा परमत्रह्म यह ख्याक (खेल) 
बनाया था वहुरि दूरि किया कारन किछू भी नाहीं, तो ख्याु 
वनानैवालाकों भी ख्याल इृष्ट छागे है तव वनावे है । अनिष्ट 
लगे है तब दूरि करे है | जो याकों यह लोक इष्ट अनिष्ट छागे है, 
तो याकै छोकसों रागद्वेप तो भया ! साक्षीभूत परत्रह्मका खरूप 
काहेकीं कहो । साक्षीभूत तो वाका नाम है जो खयमेव जेसें 
होय तैंसें देख्या जान्या करे.! जो इष्ट अनिष्टता उपजावे नष्ट करे 
ताकों साक्षीमूत केसे कहिए, जातें साक्षीभमूत रहना अर कत्तो 
हर्ता होना ए दोऊ परसर विरोधी हैं । एककें दोऊ संमवे 
नाहीं | वहरि परमत्रह्मकके पहिले तो इच्छा यह भई थी कि 
में एक हों सो वहुत होसों! तब बहुत भया था । अब ऐसी 
इच्छा भई होगी जो “में वहुत हों सो एक होसखों”” सो जेसे कोऊ 
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भोलपतें कारज करि पीछें तिस कार्यकों दूरि किया चाहे तैसें 
परमत्रह्म भी बहुत होय एक होनेकी इच्छा करी सो जानिये है 
कि बहुत होनेका कार्य किया सो भोलपहीतें किया था आगामी 
ज्ञानकरि किया होता तो काहेकों ताके दूरि करनेकी इच्छा होती। 

बहुरि जो परमत्रह्मकी इच्छा विना ही महेश संहार करे है 
तो यह परमत्रह्मका वा अह्माका विरोधी भया 4 बहुरि पूछें हैं कि- 
महेश छोककों कैसें संहार करे है। जी अपने अंगनिकरि संहार 
करे है तो सर्वका युगपत्‌ संहार कैसे करे है। वहुरि याकी इच्छा 
होतें ख़यमेव संहार हो है तो इच्छा तो परमत्रह्म कीन्ही थी 
यानें संहार कहा किया । 

बहुरि हम पूंछे हैं कि संहार भए सर्व छोकविषै जीव अजीव थे ते 
कहां गए । तव वे कहे है--जीवनिविपे भक्त तो ब्रह्मविषे मिले 
अन्य मायाविषे मिले | अव याझऊूं पूछिए है कि माया अबतें जुदी 
रहे है कि पीछें एक होय जाय है। जो जुदी रहे तो तह्मवत्‌ 
माया भी नित्य भई | तब उद्वेतब्रह्म न रक्मा । अर माया अक्ममें 
एक होय जाय है तो जे जीव मायामैं मिले.थे ते भी मायाकी 
साथि ब्रह्ममँ मिलि गए। जब महाप्रवू्य होतें सर्वका परमत्रह्ममें 
मिलना ठहखा ही ते मोक्षका उपाय. काहेकों करिए | बहुरि जे 
जीव मायामैं मिले ते वहुरि लोकरचना भए वे ही जीव छोकविये 
आबेंगे कि वे तो ब्रह्ममें मिल्गए थे न उपैंगे। जो वे ही 
आवैंगे तो जानिए है जुदे जुदे रहे हैं मिले काहेकों कहे | अर 
न उपजेगे तो जीवका अस्तित्व थोरा . कालपयत ही रहे है काहेकों 
. भुक्त होनेका उपाय कीजिए है । वहुरि वे कहे है कि प्थिवी 


श्ष्५ 


आदिक हैं ते मायाविषे मिलें हैं सो माया अमूर्त्ीक सचेतन है 
कि मूर्तीक अचेतन है । जो अमूत्तीक सचेतन है तो यामें मूर्त्ताक 
अचेतन केसें मिलें । अर मूर््तीक अचेतन है. तो यह ब्ह्ममैं मिले 
है कि नाहीं। जो मिले है तो याके मिलनेंतें ब्रह्म भी मूत्तीक 
अचेतनकरि मिश्रित मया | भर न मिले है तौ अद्वितता न रही । 
अर तू क़हैगा ए सर्व अमूरत्तीक चेतन होइ जाय है. तो आत्मा 
अर शरीरादिककी एकता भई सो यह संसारी एकता माने ही है 
याकों अज्ञानी काहेकों कहिए। बहुरि पूछें हैं।--छोकका पलय होतें 
' महेशका प्रर्य हो है कि नाहीं । जो हो है तो युगपत्‌ हो है कि 
आगे पीछें हो है | जो युगपत्‌ हो हे तो आप नष्ट होता छोककों 
नष्ट कैसे करे | अर आगे पीछें हो है तो महेश ठोककों नष्टकरि 
आप कहां रह्मा आप भी तो सृष्टिवेषे ही था, ऐसे महेशकों 
सष्टिका संहारकर्ता माने है सो असंभव है। या प्रकारकरि वा 
अन्य अनेकप्रकारकरि ब्रह्मा विष्णु महेशकों सृश्टिका उपजावन- 
हारा, रक्षा करनेवाठा, संहार करनेहारा मानना मिथ्या जाति 
लोककों अनादिनिधन मानना । इस छोकविषे जे जीवादि पदार्थ 
हैं ते व्यारे व्यारे अनादिनिधन हैं । बहुरि तिनिकी अवसाकी 
पलटनि हवा करे है तिस अपेक्षा उपजते विनशते कहिए हे । 
बहुरि खग नरक द्वीपादिक हैं ते अनादिंतें ऐसें ही हैं. भर सदा- 
कार ऐसें ही रहैंगे। कदाचित्‌ तू कहेगा विना बनाए ऐसे 
आकारादिक कैसे संभवें होंय तों बनाए ही होंगे । सो ऐसा नाहीं 
है जातें अनादितें ही जे पाइए तहां तर्क कहा । जैसें तू परजह्मका 
खरूप अनादिनिधन माने है पैसे ए भी हैं | तु कहैगा जीवादिव 
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वा ख्गांदिक कैसे भए | हम कहेंगे परत्रह्म कैसे भया । तू कहेगा 
इनकी रचना ऐसी कोन करी ! हम कहेंगे परत्रक्षकों ऐसा कोन 
बनाया । तू कहैगा परमत्रह्म खयंसिद्ध है। हम कहेंगे जीवादिक 
वा खर्गादिक खयंसिद्ध है। तू कहैगा इनकी अर परअह्मकी 
समानता कैसे संभवे। तो संभवनेविषे दूषण वताय | छोककों नवा 
उपजावना ताका नाश करना तिसविपें तो हम अनेक दोप द्विखाए । 
लोककों अनादिनिधन माननेंतें कहा दोष है सो तू बताय। जो 
तू परमत्रह्म माने है सो जुदा ही कोई है नाहीं।ए संसारविष जीव 
हैं ते ही यथार्थ ज्ञानकरि मोक्षमाग साधनतें सर्वज्ञ वीतराग हो हैं। 

इहां प्रश्ष--जो तुम तो न्यारे न्‍्यारे जीव अनादिनिधन 
कहो हो। मुक्त भए पीछें तो निराकार हो हैं तहां न्यारे न्यारे केसे 
संभव । ताका समाधान--जो मुक्त भए पीछे सर्वज्ञकों दीसे 
है कि नाहीं दीसे है । जो दीसे है तो किछू आकार दीसता ही 
होगा। बिना आकार देखें कहा देख्या। अर न दीसे है तो के तो 
वस्तु ही नाहीं के सर्वज्ञ नाहीं । तातें इंद्वियगम्प आकार नाहीं 
तिस अपेक्षा निराकार हैं अर सर्वज्ञ ज्ञानगम्य है ताते आकारवान्‌ 
हैं । जब -आकारवान्‌ ठहस्वा तव जुदा जुदा होय तौ कहा दोष 
लछागे । बहुरि जो तू जाति अपेक्षा एक कहे तो हम भी मानें हैं । 
जैसे गेह मिन्नमिन्न हैं. तिनकी जाति एक है ऐसें एक मानें तो 
किछू दोष है नाहीं। या प्रकार यथार्थ श्रद्धानकरि छोकविवे 
सर्व पदार्थ अक्नत्रिम जुदे जुदे अनादिनिधन मानने | बहुरि जो 
वृथा ही अमकरि सांच झूंठका निर्णय न करे तो तू जाने तेरे 
श्रद्धानका फल तू पावैगा । 
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बहुरि वे ही अल्यातें पृत्रपोत्रादिकरि कुछप्रवृत्ति कहे हैं | बहुरि 
कुलनिविषै राक्षस मनुष्य देव तियचनिके परसर प्रसूतिभेद वतावै 
हैं। तहां देवतें मनुष्य वा मनुष्यतें देव वा तियेचतैं मनुप्य इत्यादि: 
कोई माता कोई पितातें पृत्रपुत्नीका उपजना वतावैं सो कैसें 
संभंवे । वहुरि मनहीकरि वा पवनादिकरि वा वीये सूंघने आदि- 
करि प्रसूति होनी बतावे हैं, सो प्ल्यक्षविरुद्ध भासे है। ऐसे 
होतें पुत्रपौत्नादिकका नियम कैसें रह्या | वहुरि बड़ेवड़ेनिकों अन्य 
अन्य मातापितातैं भए कहे हैं| सो महंतपुरुष कुशीली मातापितातं 
कैसे उपज | यह तो छोकविपे गालि है। ऐसा कहि उनकी महंतता 
काहेकीं कहिए है | बहुरि गणेश्ादिककी मै आदिकरि उत्पत्ति 
वतावे हैं। वा काहका अंग काहके जुरे वताबै हैं | इत्यादि अनेक 
प्रत्यक्ष विरुद्ध कहे हैं । वहुरि चौईस अवतार भए कहै हैं, तहां 
केई अवतारनिकों पूर्णावतार कहे हैं| केईनिकों अंश्वावतार कहे 
हैं। सो पूर्णावतार मए तब त्रह्म अन्यत्र व्यापि रह्या कि न रह्या । 
जो रह्मा तो इनि अवतारनिकों पूणोवतार काहेकों कहो। जो 
व्यापि न रद्मा तो एतावन्मात्र ही बह्म रक्षा । वहुरि अवतार 
भए: तहां त्रह्मका अंश तो सर्वत्र कहो हो इनविषै कहा अधिकता 
भई | बहुरि कार्य तो तुच्छ तिसके वास आप ज्ह्म अंशावतार 
धारा. कहे सो जानिये है विना अवतार थारे अह्मकी शक्ति तिस 
कार्यके करनेकी न थी | जातें जो काये स्तोक उद्यमतें होइ तहां 
बहुत उद्यम काहेकोँ करिए । वहुरि अवतारनिविषे मच्छ 
कच्छादि अवतार भए सो ककिंचित्‌, करनेके आर्थि हीन तियेच 
पर्यायरूप भए सो केसें संभवे | वहुरि प्रहछादके आर्थि नरासिंह- 
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अवतार भए सो हरिणाकुशकों ऐसा काहेकों होने दिया । 
अर कितनेक काल अपने भक्तकी काहेकों दुख चाया। बहुरि 
विड्रूप खांग काहेकीं धरना । वहुरि नामिराजाकै वृषभावतार 
भया बतावे हैं सो नाभिकों पुत्रपनेका सुख उपजावनेकों अवतार 
धस्ता । घोरतपश्चरण किस अर्थि किया । उनकों तो कुछ साध्य 
था ही नहीं । अर कहैगा जगतके दिखावनेकों किया तौ कोई 
अवतार तो तपश्धरण दिखावे | कोई अवतार भोगादिक दिखावै। 
जगत किसकों भरा जानि छागे । यह तो वहुरूपियाकासा 
खांग किया । 

वहुरि वह कहै है--एक अरहंत नामका राजा भया, सो वृषभावता- 
रका मत अंगीकारकरि जैनमत प्रगट किया सो जैनविषै कोई 
एक अरहंत भया नाहीं । जो सर्वज्ञणषद्‌ पाय पूजने योग्य होय 
ताहीका नाम अहंत्‌ है । वहुरि राम कृष्ण इनि दोय अवतार- 
निकों मुख्य कहे हैं सो रामावतार कहा किया । सीताके अर्थि 
विरापकरि रावणसों कछरि वाकूं मारि राज किया । जर कृष्णा- 
वतार पहिले गुवालिया होय परस्ली गोपिकानिके आर्थि नाना 
विपरीत चेष्टाकरि पीछें जरासिंधु आदिकों मारि राज किया । सो 
ऐसे काय करनेंगें कहा सिद्धि भई ! बहुरि रामझृष्णादिकका एक 
खरूप कहें। सो वीचिमें इतने कार कहां रहे । जो त्ह्मविषे 
रहे तो जुदे रहे कि एक रहे । जुदे रहे तो जानिए है ए ब्रहतें 
जुदे रहे | एक रहे तो राम ही कृष्ण भया सीता ही रुक्मिणी 
भई इत्यादि कैसे कहिए है। बहुरि रामावतारविषे तो सीताकों 
 झुख्य कहे अर कृष्णावतारविषै सीताकों रुक्मिणी भई कहे ता 
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तो प्रधान न कहें राधिका कुमारी ताऊ मुख्य कहें | वहुरि 
पूछें तब कहें कि राधिका मक्त थी, सो निजलीकों छोरि दासीका 
मुख्य करना कैसें बने | बहुरि कृष्णके तो राधिकासहित परख्री 
सेवनके सर्व विधान भए | सो यह भक्ति कैसी करी | ऐसे काये 
तो महानिंद्य हैं | वहुरि रुक्मिणीकूं छोरि राधाकों मुख्य करी सो 
परखरीसेवनकों भा जानि करी होसी | वहुरि एक राधाहीविषे 
आसक्त न भया अन्य गोपिका कुला आदि अनेक परजल्लीनिविषे 
भी आसक्त भया। सो यह अवतार ऐसे ही कायेका अधिकारी 
भया | बहुरि कहैं--छक्ष्मी वाकी ख्री है बहुरि धनादिककों लक्ष्मी 
कहें सो ए तो पृथ्वी आदिविषे जैसे पाषाण धूलि है तैसें ही रत 
सुवणोदि देखिए है । जुदी ही लक्ष्मी कोन जाका भतार नारायण 
है | वहुरि सीतादिकों मायाका खरूप कहें सो इनिविषे आसक्त 
भए तव मायाविषे जसक्त केसे न भए। कहां ताई कहिए जो 
मिरूपण करें सो विरुद्ध करें| परंतु जीवनिकों भोगादिककी वार्ता 
सुहांवे तातैं तिनिका कहना वह्लम छागै है। ऐसे अवतार कहे हैं 
इनिकों अह्मसरूप कहे हैं । बहुरि औरनिसों भी अह्मखरूप कहे 
हैं । एक तो महादेवकों बह्मखरूप माने हैं। ताकूं योगी कहे हैं, सो 
योग किस अर्थि अब्या | वहुरि मृगछाछा- भस्री धारे है सो किस 
अर्थ धारी है। वहुरि रुंडमाढा पहरे हैं सो हाड़ांका छीवना भी 
निंध है ताई गढेमैं किस अर्थि घारे है। सर्पादि सहित है सो 
यामैं कोन बड़ाई है। आक घतूरा खाय है सो यामें कोन मलाई 
है। त्रिशूलादि राखे है सो कोनका भय है। बहुरि पावेती 
संग लिए हैं सो योगी होयव स्री राखे है सो ऐसा विपरीतपत्ता 
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काहेकों किया। कामासक्त था तो घरहीमें  रह्मा होता | चहुरि 
बाने नानाप्रकार विपरीत चेष्ट कीन्हीं ताका अ्रयोजन तो किछ्ू 
भासे नाहीं ! बाउलेकासा कत्तैव्य भासे ताकों त्ह्मखरूप कहें। 

बहुरि कृष्णकों याका सेवक कहे हैं कवह याकों कृष्णका 
सेवक कहें कवह्ू दोऊनिकों एक ही कहें सो किछू ठिकाना 
नाहीं । वहुरि सूथ्योदिकर्कों तह्मका खरूप कहें । बहुरि ऐसा 
कहें जो विष्णु कह्या सो धातूनिविपे सुवर्ण, वृक्षनिविषे कल्पवृक्ष, 
जूबाविपे झूंठ इत्यादिमैं में ही हों। सो किछू पूर्वापर विचरे 
नाहीं | कोई एक अंगकरि संसारी जीवकों महंत माने ताहीकों 
ब्रह्मका खरूप कहेँ। सो ब्रह्म सर्वव्यापी है ऐसा विशेषण काहेकों 
किया | अर सूर्यादिविषै वा सुवर्णादिविषे ही अह्म है तो सूर्य 
उजाला करे है खुबर्ण धन है इत्यादि गुणनिकरि ब्रह्म मान्या सो 
सूयबत्‌ दीपादिक भी उजाला करे हैं सुवर्णवत्‌ रूपा छोहा आदि 
भी धन हैं इत्यादि गुण अन्य पदार्थनिविषे भी हैं: तिनिकों भी 
त्रह्ष माने । वड़ा छोटा मानो परंतु जाति तो एक भई । सो.झठी 
महंतता ठहरावनेके आर्थि अनेकप्रकार युक्ति बनावे हैं । 

बहुरि अनेक ज्वालामालिनी आदि देवीनिकों मायाका खरूप 
कहि हिंसादिक पाप उपजाय पूजना ठहराव हैं. सो माया तो निद्य 
है ताका पूजना कैसैं.संभवे । अर हिंसादिक करतां केसे भला 
होय | वहुरि ग्ृऊ सप्पीदि पशु अभक्ष्यमक्षणादिसहित तिनिकों 
पूज्य कहैं। अभि पवन जलादिककों .देव ठहराय पूज्य. कहें। वृक्षा- 
दिकक़ों युक्ति बनाय पूज्य कहें | वहुरि कहा कहिए पुरुषढिंगी 
नाम सहित जे होंय तिनिविषै बक्मकी कल्पना करें अर ख्रीढिंगी 
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नाम सहित होंथ तिनिविषे मायाकी कल्पनाकरि अनेक वस्तूनिकां 
पूजन ठहराव है।इनिके पूजे कहा होयगा सो विचार किछट नाहीं। 
झूंठे लोकिक प्रयोजनके कारन ठहराय जगतकों अमावै हैं | बहुरि 
कहे हैं---विधाता शरीरकों घड़े है, यम मारे है, मरते समय 
यमके दूत लेने आवे हैं, मूए पीछें मार्गविषे वहुतकारू छामै है, 
तहां पुष्य पापका लेखा हो है, तहां पिंडादिक देवे हैं। सो ए 
कल्पित झंठी युक्ति हैं | जीव तो समय समय अनंते उपजैं में हैं 
तिनिका युगपत्‌ कैसे इसप्रकार संभवे अर ऐसे माननेका कोई 
कारण भी भासे नाहीं ! वहुरि गए पीछें श्राद्धादिककरि वाक्का भला 
होना कहें सो जीवतां तो काहके पुण्यकरि कोई सुखी दुखी होता 
दीखे ही नाहीं मृए पीछें केसें होय । ए युक्ति मनुप्यनिकों अंमाय 
अपने लोभ साधनेके आर्थे वनावे हैं। कीड़ी पतंग पिंहादिक 
जीव भी तौ उप मरें हैं सो उनकों प्रढयके जीव ठहरावें | तहां 
जैसे मनुष्यादिकके जन्म मरण होते देखिए है, तेंसें ही उनके 
होते देखिए है। झूठी कल्पना किए कहा सिद्धि है। बहुरि थे 
शास्रनिविषे कथादिक निरूपे हैं तहां विचार किए विरुद्ध भासे 
है । वहुरि यज्ञादिक करना धर्म ठहरावै हैं । तहां बड़े जीवनिका 
होम करे हैं, अन्नादिकका महा आरंभ करे हैं, तहां जीवघात हो 
है तो उनहींके शास्रविषै वा छोकविषै हिंसाका निषेष हे परंतु 
ऐसे निर्देय हैं किछू गिने नाहीं। अर कहें---“थज्ञार्थ पशव+ 
सष्टा// ए यज्ञहीके आर्थि पशु बनाए हैं । तहां घातकरनेका 
दोप नाहीं.। वहुरि मेघादिकका होना शत्रु आदिका विनशना 


इत्यादि फू दिखाय अपने छोमके आर्थि राजादिकनिकों अमार्वे । 
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जैसें कोई विषतें जीवना कहे सो प्रत्यक्ष विरुद्ध है तेंसे हिंसा 
किए धर्म अर कार्येसिद्धि कहना प्रत्यक्ष विरुद्ध है। परंतु जिनिकी 
हिंसा करनी कही, तिनिकी तो किछू शक्ति नाहीं अर उनकी 
काहकों पीरि नाहीं। जो किसी शक्तिवानका इश्का होम करना 
ठहराया होता, तो ठीक पड़ता । पापका भय नाहीं तातें दबेलका 
घातक होय अपने छोमके अर्थि अपना वा अन्यका बुरा करनेविषै 
तत्पर भए हैं। बहुरि मोक्षमागं भक्तियोग ज्ञानयोगकरि दोब 
प्रकार मरुपे हैं | तहां प्रथम ही भक्तियोगकरि मोक्षमागे कहै हैं, 
ताका खरूप कहिए है,--- 
तहां भक्ति निर्गुण सगुण भेदकरि दोयम्रकार कहे हैं। तहां 
अंद्वैत परव्न्मकी भक्ति करनी सो निगुणभक्ति है। सो ऐसे कहे हैं,---- 
तुम निराकार हो, निरंजन हो, मन वचनके जगोचर हो, अपार 
हो, सर्वव्यापी हो, एक हो, सर्वके प्रतिपालक हो, अधमउघारक 
हो, सर्वके कर्ता हर्ता हो, इत्यादि विशेषणनिकरि गुण गावे हैं। 
सो इनिविषे केई तो निराकारादि विशेषण हैं सो भावरुष हैं 
तिनिकों सर्वथा.मानें अभाव ही भासे । जाति आकारादि वस्तु 
विना कैसे भासे | वहुरि केई सर्वव्यापी आदि विशेषण असंभव 
हैं सो तिनिका असंभवपना पूर्व दिखाया ही है । वहुरि ऐसा 
कहैँं--जीवनुद्धिकरि में तिहारा दास हों, शासरदृष्टिकरि तिहारा 
अंश हों, तत्त्ववुद्धिकरि तू ही में हूं! सो ए तीनों ही भ्रम हैं । यह 
भक्तिकरनहारा चेतन है कि जड़ है । तहां जो चेतन है तो 
चेतना ब्रह्मकी है कि इसहीकी है | जो ब्रह्मकी है तो में दास 
हों ऐसा मानना चेतनाहीके हो है सो चेतना अ््मका खरूप 
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'ठहुखा | अर खभाव खभावीके तादात्यसंवंध है | तहां दास 
अर खामीका संबंध कैसे बने | दासखामीका संबंध तो मिन्न- 
पदार्थ होय तब ही बने । बहुरि जो यह चेतना इसहीकी है तो 
यह अपनी चेतनाका धनी जुदा पदार्थ ठहख्ा तो मैं अंश हीं 
वा जो तू है सो में हूं! ऐसा कहना झूठा भया । वहुरि जो भक्ति 
करनहारा जड़ है, तो जड़के बुद्धिका होना असंभव है ऐसी बुद्धि 
कैसे मई। तातें 'में दास हों? ऐसा कहना तब ही बने है जब जुदा 
पदार्थ होव | अर 'तेरा में अंश हों! ऐसा कहना बने ही नाहीं | 
जातें 'तृः अर भें? ऐसा तो मिन्न होय तब ही बने सो अंश अंशी 
मित्र कैसे होय | अंशी तो कोई जुदा वसख् है नाहीं, अंशनिकां 
समुदाय सो ही अंशी है | अर 'तू है सो मैं हू! ऐसा वचन ही 
विरुद्ध है| एक पदार्थविषै आपो मी माने अर पर भी भाने सो 
कैसे संभवे । तातें अम छोड़ि निणय करना | वहुरि केई नाम ही 
जपे हैं| सो जाका नाम जपे ताका खरूप पहचानेविना केवल 
नामहीका जपना कैसें कार्यकारी होय । जो तू कहेगा नामहीका 
अतिशय है तो जो नाम ईश्वरका है सो ही नाम किसी पापी- 
पुरुषका धस्मा तहां दोऊनिका नाम उच्चारणविषे फलकी समानता 
होय सो कैसे बने | ततें खरूपका निर्णयकरि पीछें भक्तिकरने- 
योग्य होय ताकी भक्ति करनी । ऐसे निगेणभक्तिका खरूप 
दिखाया । 

बहुरि जहां काम क्रोधादिकरि निपजे कार्यतिका वर्णेनकरि 
सुत्यादि करिए ताकों सगुणभक्ति कहे हैं। सो तहां सगुणमक्ति- 
विष छोकिकर्शंगार वर्णन जैसे नायक नायिकाका करिए तेंसें 
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ठाकुरठकुरानीका वण्णन करें हैं | खकीया परकीया खीसंबंधी संयो- 
गवियोगरूप सर्वव्यवहार तहां निरूपे हैं | बहुरि खान करती ख्री- 
निका वस््र चुरावना, दधि छूटना, खीनिके पगां परना, खीनिके आगे 
नाचना इत्यादि जिन कार्येनिकों करते संसारी जीव लजित होंब 
तिनि कार्यनिका करना ठहराव हैं । सो ऐसा कार्य अतिकामपी- 
ड़ित भए ही बने । वहुरि युद्धादिक किए कहें सो ए क्रोधके 
काये हैं । अपनी महिमा दिखावनेके अर्थि उपाय किए कहें सो 
भानके कार्य हैं। अनेक छह किए कहें सो मायाके कार्य हैं । 
* 'विषयसामग्रीकी म्राप्तेकि अर्थि यत्न किए कहें ,सो छोभके काये 
हैं । कुतूहलादिक किए कहें सो हास्ादिकके कार्य हैं। ऐसें ए 
सब कार्य क्रोधादिकरि युक्त भए ही बनें। याप्रकार कामक्रोघा- 
दिकरि निपजे कारयेनिकों प्रगटकरि कहें हम स्तुति करे हैं । सो 
काम क्रोधादिके काये ही स्तुतियोग्य भए तो निंच कोन ठहरेंगे.। 
जिनकी लोकविपे शासत्रविष अत्यंत निंदा पाईए तिनि कार्येनिका 
वर्णनकरि खुति करना तो हस्तचुगलकासा काये है ।. हम पूछे हैं 
कीऊ किसीका नाम तो कहे नाहीं अर ऐसे कार्यनिहीका निरूपण 
करि कहे कि किसीने ऐसे कार्य किए हैं, तब तुम वाकों मरा 
जानो कै बुरा जानौ। जो भरा जानौ तो पापी भले भए। बुरा 
क्रोन भया । अर बुरे जानो तो ऐसे कार्य कोई करो सो ही बुरा 
भया। पक्षपातरहित न्याय करो । जो पक्षपातकरि कहोंगे, ठाकुरका 
ऐसा वर्णन करना भी खति है तो ठाकुर ऐसे काये किस अर्थ 
किए । ऐसे निंचकार्य करनेमें कहा सिद्धि भद्दे । कहोगे, प्रदृत्ति 
चलाब्नेके अर्थि किए, तौ परख्रीआदिसेवन निंद्यकायेनिकी 
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. प्रवृति चलावनेमँ आपके वा अन्यकै कहा नफा भया। तातं 
ठाकुरके ऐसे काये करना संभवें नाहीं। बहुरि जो ठाकुर कार्य 
नाहीं किए तुम ही कहो हो तो जामें दोष न था ताकों दोष 
लगाया तातैं ऐसा वर्णन करना तो निंदा है ख॒ति नाहीं । बहुरि 
स्तुति करते जिन गुणनिका वर्णन करिए तिस रूप ही परिणाम 
होय वा तिनिहीविषे अनुराग अबि । सो काम क्रोधादि कार्यनिका 
वर्णन करतें आप भी कामकरोधादिरूप होय अथवा कामक्रोधादि- 
विषै अनुरागी होय तो ऐसे भाव तो भले नाहीं | जो कहोगे, 
भक्त ऐसा भाव न करे हैं तो परिणाम मए बिना वर्णन केसें 
किया । अनुराग भए विना भक्ति कैसे करी। जो ए भाव ही 
भले होंग तो ब्ह्मचयेकों वा क्षमादिककों भले काहेकों कहिए। 
इनिकै तो परसर प्रतिपक्षीपना है | बहुरि सगुणभक्तिकरनेके 
अर्थि राम कृष्णादिककी मूर्ति भी “ंगारादि किए वक्रत्वादिसहित 
सत्लरीआदि सेगलिए बनावें हैं जाकों देखते ही कामक्रोधादि भाव 
प्रगट होय आँवे । वहुरि महादेवके लिंगहीका आकार बनावे हैं। 
देखो विटंबना, जाका नाम लिए ही छाज आवबे जगत्‌ जिसकों 
ढकया राख ताका आकारका पूजन करावे हैं। अन्य अंग कहा 
वाक़े न थे। परंतु धनी विटंबना ऐसे ही किए प्रगट होय । बहुरि 
सगुणमत्तिके अर्थि नानाग्रकार विषयसामग्री भेली करें तहां नाम 
तैं ठाकुरका करें अर आप भोगवें भोजनादि वनावें बहुरि 
ठाकुरकों भोग रूगाया कहें पीछें आपही प्रसादकी कल्पनाकरि 
ताका भक्षणादि करें । सो यहां पूछिए है, प्रथम तो ठाकुरके श्लुधा 
' तृपादिककी पीड़ा होयगी | जो न होय तो ऐसी कहपना कैसे संभवे। 


श्ष्द 


अंर क्षुधादिकरि पीड़ितं होय सो व्याकुल होय तब इेश्वर दुखी 
भया औरका दुःख दूरि कैसें करे | बहुरि भोजनादि सामग्री आप 
तौ उनके आर्थि अपंण करी सो करी पीछें प्रसाद -तो ठाकुर देंवे 
तब होय आपहीका तो किया न होय । जैसें कोऊ राजाकी भेट करे . 
पीछें राजा बकसे तो वाकों अहण करना योग्य अर राजा तौ किछू 
कहे नाहीं, आप ही 'राजा मोकूं वकसी” ऐसे कहि वाकों अंगीकार 
करे तो यह ख्याल (खेल) भया। तैसें यहां भी ऐसे किए भक्ति तो 
भ्टे नाहीं हास्यकरना भया। बहुरि ठाकुर अर तू' दोय हो कि 
एक हो । दोय हो तो तैनें भेट करी पीछें ठाकुर बकसे सो ग्रहण 
कीजै । आपही काहेकों अहण करे है। अर तू कहैगा ठाकुरकी 
तौ मूर्ति है तातैं में ही कल्पना करूं हं तो ठाकुरके करनेका 
कार्य तेंनें ही किया तब तू-.ही ठाकुर भया। बहुरि जो एक हो, 
तो भेट करनी प्रसाद करना झूंठा भया | एक, भए यह व्यवहार 
संभवे नाहीं । तातें मोजनासक्त पुरुषनिकरि ऐसी करुपना करिए 
है | बहुरि ठाकुरके अर्थ नृत्य गीतादि करावना, शीत ग्रीष्म 
बसंत आदि ऋतुनिविषे संसारीके संभवती ऐसी विषयसामग्री 
भेली करनी इत्यादि कार्य करें। तहां नाम तो ठाकुरका लेना अर ' 
इंद्रियविषय अपने पोषने। सो विषयासक्त जीवनिकरि ऐसा उपाय 
किया है । बहुरि जन्म विवाह्मदिककी वा सोवना जागना इत्यादि- 
कंकी कछ्ंपना तहां करे हैं सो जैसें छड़की गुड्डा गुड्डीका ख्याल 
बंनायकरि कुतृहल करें तेसें यह भी कुतृहक - करना है.। किछ 
पंर्मार्थरूप गुण. है .नाहीं । बहुरि  बारुक ठाकुरेका. खांग बनाय, 
चेष्ा दिखाने । ताकरिं-अंपने . विषय पोषैं भर कहें यंह भी भक्ति 
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है । इत्यादि कहा कहिए ऐसी ऐसी अनेक विपरीतंतां सगुण- 
भक्तिविषै पाईए है | ऐसे दोय प्रकार मक्तिकरि मोक्षमां्ग कहे हैं 
सो ताका खरूप मिथ्या जानना | अब अन्यमतक्े ज्ञानयोगकरि 
मोक्षमागंका खरूप दिखाइए है, 

एक अद्वैत सर्वव्यापी परबनह्नकों जानना ताकों ज्ञान कहे हैं सो 
ताका मिथ्यापना तो पूर्व कह्या ही है । बहुरि आपकों संवैथा शुद्ध 
ब्रह्मचरूप, मानना काम क्रोधादिक वा शरीरादिककों अम जानना 
ताकों ज्ञान कहे हैं सो यह अम है| जो आप शुद्ध है तो मोक्षका 
उपाय काहेक्रों करे हैं। आप शुद्धवह्न ठहख्वा, तव करततव्य कहा 
रह्या | बहुरि अत्यक्ष आपके काम क्रोधादिक होते देखिए अर 
दरीरादिकका संयोग देखिए है सो इनिका अभाव होगा तब 
होगा वर्तमानविषे इनिका सद्भाव मानना अम कैसें भया । बहुरि 
कहे हैं, मोक्षका उपाय करना भी अम है। जैसे जेबरी तो जेवरी ही 
है ताकों सपे जाने था सो अम था-अम मिटे जेवरी ही है। तेसें 
आप तौ ब्रह्म ही है आपकों अशुद्ध माने था सो अम था श्रम मिटे 
आप ब्रह्म ही है। सो ऐसा कहना मिथ्या है । जो आप शुद्ध होय 
अर ताकों अशुद्ध जाने तो अम,,अर. आप कामक्रोधादिसहित: 
अगुद्ध होय रह्या ताकों अशुद्ध जाने तो अम काहेका । झूंठा अम- 
करि आपको शुद्ध माने , कहा सिद्धि है। बहुरि तू कहेंगा ए 
काम क्रोधादिक तो मनके प्रर्म हैं ब्रह्म न्यारा है तो पूछिए है--मन 
है सो तेरा खरूप है कि नाहीं । जो है तो. काम क्रोधादि. भी तेरे 
ही भए । अर नाहीं है तो पूछिए है जो तू ज्ञानखरूप हैं. कि जंड़ 
है। जो ज्ञानखरूप है तौतेरे तो शान मन ब्ा..इंद्रियद्वारा, ही 
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होता दीखे है | इनि विना कोई ज्ञान बताबै तो ताकों जुदा तेरा 
खरूप माने सो भासता नाहीं। वहुरि न ज्ञाने! धातुततें मन 
शब्दनिपजै है सो मन तो ज्ञानचरूप है। यह ज्ञान किसका है 
ताकों बताय । सो जुदा कोऊ भासे नाहीं । वहुरि जो तू जड़ है 
तौ ज्ञान बिना अपने खरूपका विचार केसे करे है। यह बने नाहीं। 
बहुरि तू कहे है अ्ह्म न्यारा है सो वह न्यारा त्रह्म तू ही है कि 
और है | जो तू ही है तो तेरं "में ब्रह्म हों! ऐसा माननेवाला 
ज्ञान है सो तौ मनखरूप ही है मनतें जुदा नाहीं। आपा मानना 
आपहीविपै होय । जाकीो न्यारा जाने तिसविषे आपा मान्या जाय 
नाहीं । सो मनतें न्यारा ब्रह्म हे तो मनरूप ज्ञान त्रह्मविषे आपा 
काहेकों माने है। वहुरि जो त्रह्म और ही है तो तू त्रह्मविषै 
आपा काहेकों माने । तातें अम छोड़ि ऐसा मानि कि जैसें सशै- 
नादि इंद्रिय तों शरीरका खरूप है सो जड़ है याके द्वारि जो 
जानपनो हो है सो आत्माका खरूप है । तेसें ही मन भी सूक्ष्म 
प्रमाणुनिका पुंज है सो शरीरहीका अंग है। तके द्वारि जानपना हो 
है वा कामक्रोधादि भाव हो है सो से आत्माका खरूप है। 
विशेष इतना जो जानपना तो निज खभाव है काम क्रोधादिक 
उपाधिक भाव हैं तिसकरि आत्मा अशुद्ध है। वहुरि जब कालूपाय 
क्रोधादिक मिटेंगे अर जानपनाकै मन इंद्रियका आधीनपना मिटेगा, 
तब केवल ज्ञानखरूप आत्मा शुद्ध होगा । .ऐसें ही वुद्धि अहंका- 
रादिक भी जानि लेने । जातें मन अर बुच्यादिक एकार्थ हैं। अर 
जहंकारादिक हैं ते काम क्रोधादिकवत्‌ उपाधिक माव हैं। इनकों 
आपतें भिन्त जानना अमः है | इनकों अपने जानि उपाधिक भाव- 
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निके अभाव करनेका उद्यम करना योग्य है। वहुरि जिनितें 
इनिका अभाव न होय सके अर अपनी महंतता चाहें ते जीव 
अपने इन भावनिकों न उहराय खच्छंद प्रवर्ते हैं। काम क्रोषा- 
दिक भावनिकों वधाय विषयसामग्रीविषे वा हिंसादिकायनिविषे 
तत्पर हो हैं | बहुरि अहंकारादिकका त्यागकों भी अन्यथा माने 
हैं। सर्वकों पत्नह्म मानना कहीं आपा न मानना ताकों अहंका- 
रका त्याग बतावें सो मिथ्या है | जातें कोई आप है 'कि 
नाहीं । जो है तो आपविषे आपा कैसें न मानिए भर न है तो 
सर्वकों ्रह्म कौन माने है। तातें शरीरादि परविषे अहंवुद्धि न 
करनी | तहां करता न होना सो अहंकारका त्याग है। आपविषे 
अहंबुद्धि करनेका दोष नाहीं | वहुरि सर्वकों समान जानना कोई- 
विषै भेद न करना ताकों राग द्वेषका त्याग बतावे हैं सो भी 
मिथ्या है । जंतें सर्व पदार्थ समान नाहीं हैं | कोई चेतन हैं कोई 
अचेतन हैं कोई कैसा है कोई केसा है। तिनिकों समान केसें 
मानिए | तातें परद्वव्यनिकों हृष्ट अनिष्ट न मानना सो रागद्वेषका 
त्याग है। पदार्थनिका विशेष जाननेमें तो किछू दोष है नाहीं। 
शेसें दी अन्य मोक्षमागरूप भावनिकी अन्यथा कह्पना करे हैं। 
बहुरि ऐसी कल्पनाकरि कुशील सेवे हैं अभक्ष्य भज्े हैं वर्णादि 
भेद नाहीं करें हैं दीन क्रिया आररे हैं इत्यादि विपरीतरूप 
प्रक्तें हैं। जब कोऊ पूछे तब कहे हैं, यह तो शरीरका धर्म है 
अथवा जैसी प्रालव्धि है तैसें होय है अथवा जैसे इश्वरकी इच्छा 
हो है तेसें हो है । हमकों तो विकल्प न करना । सो देखों आप 
जानि जानि प्रवर्त ताकीं तों शरीरका धर्म बतावे | आप उच्चमी 
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होय काये करे ताकों प्राहव्धि कहे | आप इच्छाकरि सेवे ताकों 
ईंश्वरकी इच्छा बतावे | विकल्प करे जर कहे हमकों तो विकल्प 
न करना । सो धर्मका आश्रय लेव विषवकपाय सेवने तातें ऐसी . 
झूंठी युक्ति बनावे हैं | जो अपने परिणाम किछ भी न मिले तो 
हम याका कत्तेव्य न माने । जैसे आप ध्यान धर तिहे अर कोऊ 
अपने ऊपरि वल्र गेरि आवे तहां आप किछू छुखी न भया तहां 
ते ताका कर्तव्य नाहीं सो सांच, अर आप वलकों अंगीकारकरि 
पहरे अपनी शीतादिक वेदना मिटाय छुखी होव तहां जो अपना 
कंत्तव्य न माने सो केसे वने | वहुरि कुशील सेवना अमशक्ष्य भनक्षणा 
इत्यादि कार्य तौ परिणाम मिले बिना होते ही नाहीं। तहां अपना 
कर्तव्य केस न मानिए । तातें जो काम क्रोपादिका अभाव ही भया 
होय तो तहां किसी क्रियानिविषे प्रत्ृत्ति संमवे ही नाहीं | अर जो 
कामक्रोधादि पाईए है तो जेसे ए भाव थोरे होंय तेसें प्रवृत्ति 
करनी । खच्छंद होय इनिक्रों वधावना युक्त नाहीं। वहुरि केई 
जीव पवनादिकका साधनकरि आपकों ज्ञानी माने हैं। तहां इडा 
पिंगला सुष॒म्णारूप नासिकाद्वारकरि पवन निकसे, तहां वर्णादिक् 
भेदनितें पवनहीकों प्रथ्वी तत्त्वादिकरूप कल्पना करे हैं। ताका 
विज्ञानकरि किछू साधनतें निमित्तका ज्ञान होय तातें जगतकों इृष्ट 
अनिष्ट वतावै आप महंत कहावै सो यह तो ल्ेकिक काये हे 
किछू मोक्षमाग नाहीं | जीवनिकों इष्ट अनिष्ट . बताय उनके राय 
द्वेव वधावे अर अपने मान लछोमादिक निपजावे यामें कहा सिद्धि 
है | वहुरि प्राणायामादिका साधनकरि पवनको चज़ाव समाधि 
, छगाई. कहें, सो यह तौ जैसे नट साधनतें हस्तादिक क्रिया करे तैसे 
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यहां भी साधनतैं पवनंकरि क्रिया करी | हस्तादिक अर पवन यह 
तो शरीरहीके अंग हैं।इनिके साधनतें आत्महित कैसें सधे। बहुरि 
तू कहैगा-तहां मनका विकल्प मिट्टे है सुख उपने है यमके 
वशीभूतपना न हो है सो यह मिथ्या है। जैसे निद्राविषे चेतनाकी 
प्रवृत्ति मिटे है तैंसें पवन साधनेतें यहां चेतनाकी प्रवृत्ति मिटे है । 
तहां मनकों रोकि राख्या है किछ वासना तो मिटी नाहीं। तातें 
मनका विकल्प मिल्या न कहिए | अर चेतनाविना सुख कोब 
भोगवे है | तातें सुख उपज्या न कहिए | अर इस साधनवाले तो 
इस क्षेत्रविषे मए हैं तिनिविषे कोई अमर दीखता नाहीं। अम्नि 
ढगाए ताका मरण होता दीखे है तातें यमके बशीभूत नाहीं यह 
झूठी कल्पना है। वहुरि जहां साधनविषे किछू चेतना रहै अर 
तहां साधनतें शब्द सुने, ताकों अनहद शब्द वतावें । सो जैसे 
वीणादिकके शब्द सुननेतें सुख मानना पैसे तिसके उुननेतें सुख 
मानना है। यह तो विषयपोषण भया परमार्थ तो किछू नाहीं 
ठहस्था | वहुरि पवनके निकसने पेठनेविषे 'सोहँ ऐसे शबकी 
कल्पनाकरि ताकों अजपा जाप कहे हैं। सो जैसें तीतरके शब्ृविष 
'तू दी” शब्दकी कल्पना करे हैं किछू तीतर अर्थ अवधारि ऐसा 
शब्द कहता नाहीं । तैसें यहां 'पोहँ शब्दकी कल्पना है। किछ्ू 
पवन अंथ अवधारि ऐसा शब्द कहता नाहीं। वहुरि शब्दके 
जपने सुननेतें ही तो किछू फल्म्राप्ति नाहीं। अर्थ अवधारे फल: 
प्राप्ति हो है । सो 'सोहं! शब्दका तो यह अर्थ है 'सो हूं छूं यहां 
ऐसी अपेक्षा चाहिए है, 'सो” कौन! तब ताका निर्णय. किया चाहिए। 
जातें तत शब्दके अर यत्‌ शब्दके नित्यसंबंध है. तातें वस्तुका 
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निर्णयकरि ताविषे अहंबुद्धि धारने विपे 'सोहं” शब्द बने। तहां भी : 
आपको आप अनुभव तहां तो 'सोहं” शब्द संभव नाहीं। परकों 
अपने खरूप बतावनेविषे 'सोहं” शब्द संभवे है। जैसे पुरुष आपकों 
आप जाने, तहां 'सो. हूं छू! ऐसा काहेकों विचारे | कोई जन्यजीव 
आपको न पहचानता होय अर कोई अपना छक्षण न पहचानता 
होय, तब वाकीं कहिए “जो ऐसा है सो मे हूं तेसें ही यहां 
जानना | वहुरि केई छछाट भंवारा नासिकाके अग्रभाग देखनेका 
साधनकरि त्रिकुटी आदिका ध्यान भया कहि परमार्थ माने, सो 
नेत्रकी पूतरी फिरे मूर्ताक वस्तु देखी, यामैं कहा सिद्धि है। 
बहुरि ऐसे साधननितें किंचित्‌ अतीत अनागतादिकका ज्ञान होय 
वा वचनसिद्धि होय वा एथ्वी आकाशादिविषे गमनादिककी शक्ति 
होय वा शरीरबिषे आरोग्यादिक होय तो ए तो सर्व लोकिक 
कार्य हैं । देवादिकके ख़यमेव ऐसी ही शक्ति पाइए है। इनितें 
किछू अपना भरता तो होता नाहीं, भछा तो विषयकृपायकी वासना 
मिटे होय। सो ए तो विषयकपाय पोषनेके उपाय हैं । तातें ए सर्व 
साधन किछू हितकारी है नाहीं | इनिविषै कष्ट बहुत है. मरणादि 
पर्यत होय अर हित सचै नाहीं । तातें ज्ञानी ऐसा खेद न करे है। 
कषायी जीव ही ऐसे साधनविषे लागे हैं | वहुरि काहकों बहुत 
तपश्चरणादिककरि मोक्षका साधन कठिन वतावे हैं. काहकों सुगम- 
पनें ही मोक्षमया कहें | उद्धवादिककों परम मंक्त कहेँ तिनकों तो 
तपका उपदेश दिया कहेँ अर वेश्यादिकके बिना परिणाम केवल 
नामादिकहीतें तिरना वतावें किछू थर है नाहीं। ऐसे मोक्षमागेकों 
अन्यथा प्ररुपे हैं। . 


१७३ 


वहुरि मोक्षखरूपकीं भी जन्यथा प्ररुषे हैं | तहां मोक्ष अनेक 
प्रकार बताबै हैं | एक तो मोक्ष ऐसा कहे हैं---जो वैकुंठधामविषे 
ठाकुर ठक्रानीसहित नानाभोगविलास करे हैं तहां जाय म्राप्त 
होय अर तिनिकी टहल किया करे सो मोक्ष है। सो यह तो 
विरुद्ध है । प्रथम तौ ठाकुर भी संसारीवत्‌ विषयासक्त होय र्या 
है। तो जैसा राजादिक हैं तेसा ही ठाकुर भया। वहुरि अन्य पांसि 
टहल करावनी हुईं तब ठाकुरके पराधीनतापना भया | वहुरि यह 
मोक्षकों पाय तहां टहल किया करे तो जैसे राजाकी चाकरी 
करनी तैंस यह भी चाकरी भई। तहां पराधीन भण सुख कैसे 
होय ! यह भी बने नाहीं । 

बहुरि एक मोक्ष ऐसा कहै हैं--ईश्वरके समान आप हो है सो 
भी मिथ्यां है। जो उनके समान और भी जुदा हो है तो बहुत 
ईश्वर भए छोकका कर्ता हर्ता कौन ठहरे | भिन्न २ इच्छा भए 
परसर विरोध होय । एक ही है तौ समानता न भई | न्यून है 
ताके नीचापनेकरि उच्चता होनेकी आकुछता रही तब खुखी कैसे 
होय । जैसे छोटा राजा बड़ा राजा संसारविष हो हैं तेसें छोटा बड़ा 
ईश्वर भी मुक्तिविपे भया सो बने नाहीं । 

वहुरि एक मोक्ष ऐसा कहे हैं--जो वैकुंठविषे दीपककीसी 
ज्योति है। तहां ज्योतिविषें ज्योति जाय मिले है। सो यह भी मिथ्या 
है। दीपककी ज्योति तो मूर्त्तक अचेतन है, ऐसी ज्योति तहां केसे 
संभवे । बहुरि ज्योतिम ज्योति मिले यह ज्योति रहे है कि विन- 
सि जाय है। जो रहे है तो ज्योति वधती जायगी। तब ज्योति- 
- विषै हीनाथिकपना होगा । भर विनसि जाय है तो आपकी 


१७४ 


सत्ता नाश होय ऐसा कारये उपादेय कैसें मानिए | तातें ऐसें भी 
बने नाहीं । द 

बहुरि एक मोक्ष ऐसा कहे हैं--जो आत्मा ब्रह्म ही है मायाका 
आवरण मिटे मुक्ति ही है। सो यह भी मिथ्या है। यह मायाका 
आवरणसहित था तब ब्रह्मसों एक था कि जुदा था । जो एक था तो 
न्रह्म ही मायारूप भया अर जुदा था तो माया दूरि भण ब्ह्मविषे 
मिले है तब याका अखित्व रहै है कि नाहीं रहे है, जो रहे है तो 
सर्वज्ञकों तो याका अस्तित्व जुदा भासे तव संयोग होनेतें मिल्या 
कहो परंतु परमार्थतें तौ मिल्या नाहीं। वहुरि अखित्व नाहीं रहै 
: है तो आपका अभाव होना कोन चाहे ततें यह भी न बने । 

बहुरि एक प्रकार मोक्षका खरूप ऐसा भी केई कहे हैं--जो 
बुद्यादिकका_ नाश भए मोक्ष हो है। सो शरीरके अंगभूत मन 
इंद्रिय तिनिके आधीन ज्ञान न रह्या । ऐसें कहना तो काम कोघा- 
, दिक दूरि भए बने है अर तहां चेतनताका भी अभाव भया 
मानिए तो पाषाणादि समान जड़ अवस्थाकों केसे मछी मानिए | 
बहुरि भला साधन करतें तौ जानपना वे है मछा साधन किए 
जानपनेका अभाव होना केसे मानिए । बहुरि छोकविषे ज्ञानकी 
महंततातें . जड़पनाकी महंतता नाहीं ताते यह भी बने नाहीं। 
ऐसे ही अनेकप्रकार कल्पनाकरि मोक्षकों वतावैं सो किछू यथार्थ 
तो जाने नाहीं संसार अवखथाकी मुक्ति अवस्थाविषे कल्पनाकरि 
अपनी इच्छा अनुसारि वके हैं | याप्रकार वेदांतादि मतनिविषे 
अन्यथा निरूपण करे हैं । | 

बहुरि ऐसे ही मुसरूमानोंके मतविषे अन्यथा निरूपण करिए 
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है। जैसें वे ब्रह्मकों सर्वव्यापी निरंजन सर्वका कर्त्ता हर्ता माने हैं 
तैंसें ए खुदाकों मने हैं | बहुरि जैसे वै अवतार भए माने है तैसें 
ए पेगंवर भए मानें हैं। जसें वे पुण्य पापका लेखा 'छेना यथा-. 
योग्य ढंडादिक देना ठहरावे हैं तेंसें ए खुदाके ठहरावे हैं. 
बहुरि जैंसें वै गऊ आदिको पूज्य कहे हैं, तेसें ए सकर आदिकों 
कहे हैं | ए सब तियचादिक हैं | वहुरि जैसे वे ईश्वरकी मत्तितें 
मुक्ति कहे हैं तैंसे ए खुदाकी भक्तितें कहे हैं। बहुरि वे कहीं 
दया पोषें कहीं हिंसा पोपषें, तेंस ए भी कहीं मिहर करना पोपें 
कहीं जिवहकरना पोषे हैं। वहुरि जैसे वे कहीं तपश्चरण करना 
पोषें कहीं विषयसेवना पोरषें तेंसें ही ए भी पोषे हैं। बहुरि जैसे 
वे कहीं मांस मदिरा शिकार आदिका निषेष करें कहीं उत्तम 
पुरुषनिकरि तिनिका अंगीकार करना वतावें तैसें ए भी तिनिका 
निषेध वा अंगीकार करना वतावें हैं | ऐसें अनेकप्रकारकरि 
समानता पाइए है। यद्यपि नामादिक और और हैं तथापि प्रयो- 


जनभूत अर्थकी एकता पाईए है| बहुरि ईश्वर खुदा आदि मूल- 
श्रद्धानकी तो एकता है अर उत्तरश्रद्धानविषे घने ही विशेष हैं | 
तहां उनके भी विपरीतरूप विषयकपाय हिंसादि प्रापके पोषक 
प्रत्यक्षादि प्रमाणतें विरुद्ध निरूपण करें हैं । तातें मुसल्मानोंका 
मत महाविपरीतरूप जानना । याप्रकार इस क्षेत्र कारविपे 
जिनिकी प्रचुर प्रवृत्ति है ताका मिथ्यापना दिखाया । यहां कोऊ 
कहे जो ए मत मिथ्या हैं तो बड़े राजादिक वा बड़े विद्यावान्‌ 


इनि मतनिविये कैसे प्रव्ते हैं, ताका समाधान,-:>2 
अनादितें हे ८6 १ च५ 
जीवनिकै मिथ्यावासना अनादिंतें हे सो .इनिविपे मिथ्यात्वहीका 
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पोषण. है । बहुरि जीवनिके विषयकषायरूप कार्यनिकी चाहि वें 
है सो इनिमें विषयकषायरूप कार्यनिहीका पोषण है। बहुरि 
राजादिकोंका विद्यावानोंका ऐसे धर्मविषे विषयकषायरूप प्रयोजन 
सिद्ध होय है। बहुरि जीव तो छोकनिंयपनाकों भी उूंपि वां 
पाप सी जानि जिन कारयनिकों किया चाहे तिनि कार्यनिकों करतें 
धर्म बतावे तो ऐसे धर्मविषे कोन न छागै। तातें इनि धर्मनिकी 
विशेष प्रवृत्ति है । बहुरि कदाचित्‌ तू कहैगा,-इनि धर्मनिविषै 
विरागता दया इत्यादि भी तो कहे हैं, सो जैसे झोरू दिए बिना 
खोटा द्व॒व्य चाहे नाहीं तेंसें सांच मिलाएं विना झूठ चाले नाहीं । 
परंतु सर्वके हित प्रयोजनविषे विषयक्रषायका ही पोषण किया 
है। जैसें गीताविषे उपदेश देय रारि (युद्ध) करावनेका ही 
प्रयोजन प्रगट किया । वेदान्तविषे युद्ध निरूपणकरि खच्छंद 
होनेका प्रयोजन दिखाया । ऐसें ही जानना। वहुरि यह. कार 
तो निकृष्ट है सो इसविषे तो निक्ृष्ट धर्महीकी. प्रद्ृत्ति विशेष हो 
है | देखो, इस काछंविषै मुसछमान बहुत प्रधान हो गए । हिंदू 
घटि गए । हिंदूनिविष और बधि गए जैनी घटि गए । सो यह 
कालका दोष है। ऐसे यहां अबार मिथ्याधर्मकी प्रवृत्ति बहुत 
पाईए है | अब पंडितपनाके बलकरि कल्पितयुक्तिकरि नाना मत 
स्थापित भए हैं तिनिविषे जे तत्त्वादिक मानिए है तिनिका 
निरूपण कीजिए है। तहां सांख्यमतविषै पत्चीस तत्त्व माने हैं 
सो्‌ कहिए है,-- हा 
सत्त्व रजः तमः यह तीन गुण कहे हैं। तहां सत्त्वकरि असाद 
हो है. रजोगुणकरि. चित्तकी चंचलता हो है तमोगुणंकरि मूढ़ता 
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हो है इत्यादि लक्षण कहे हैं | इनिरूप अवखा ताका नाम प्रकृति 
है। बहुरि तिसतें बुद्धि उपज है याहीका नाम महत्तत्त्व है। 
बहुरि तिसते अहंकारं निपजे है।वहुरि तिसतें सोल्हमात्रा हो हैं। 
तहां पांच तो ज्ञानइंद्रिय हो हैं--सशेन, रसन, प्राण, चक्षु, श्रोत्र। 
वहुरि एक मन हो है।वहुरि पांच कर्मेंद्रिय हो हैं---वचन, चरन, 
हस्त, गुदा, लिंग | वहुरि पांच तन्मात्रा हो हैं--रूप, रस, गंघ, 
साथ, ग्द | वहुरि रूपतें अमरि, रसतें जल, गंधतें प्रथ्वी, सशेतें 
पवन, शदतें आकाश, ऐसे भया कहे हैं | ऐसे चोईस तत्त्व तौ 
प्रकृंतिसरूप हैं। इनितें मिन्न निर्गुण कर्ता मोक्ता एक पुरुष है। ऐसे 
पचीस तत्त्व कहे हैं | सो ए कल्पित हैं | जातैं राजसादिक गुण 
आश्रयविना कैसे होंय | इनिका आश्रय तो चेतनद्॒व्य ही संभवे 
है | वहुरि बुद्धि इनितें मई कहें सो बुद्धि नाम तो ज्ञानका है | 
कोई ज्ञानगुणका धारी पदार्थविषे ए होते देखिए है । इनितें ज्ञान 
भया कैसे मानिए | कोई कहे,-बुद्धि जुदी है ज्ञान जुदा है तो 
मन तो आगें पोड़शमात्राविषे कह्या जर ज्ञान जुदा कहोगे तो 
बुद्धि किसका नाम ठहरेगा | वहुरि तिसतें अहंकार भया कह्ना, 
सो परवस्तुविषे 'में करूं हैं! ऐसें माननेका नाम अहंकार है| 
साक्षीभूत जाननेकरि तो अहंकार होता नाहीं। ज्ञानकरि उपज्या 
कैसे कहिए है | वहुरि अहंकारकरि पोड़श मात्रा उपजीं कहीं । 
ः तिनिषिषे पांच ज्ञानइंद्रिय कहीं | सो शरीरविये नेत्रादि आकाररूप 
ः दर्व्यद्रिय हैं सो तो प्रथ्वी आदिवत्‌ देखिए है । अन्य वर्णोदिकके 
' जाननेरूप भावईंद्रिय हैं सो ज्ञानरूप हैं। अहंकारका कहा प्रयो- 


: जन है। अहंकार वुद्धिरहित कोऊ काहऊूं दीखे है ।. तहां 
१३३२ 
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अहंकार निपजना- केसें संभवे | बहुरि मन कद्या, सो इंद्रियवत्‌ 
ही मन है। जातें द्वव्यमन शरीररूप है, भावमन शानरूप हैं। 
बहुरि पांच कर्मेंद्रिय कहीं, सो ए तो शरीरके अंग हैं । मूर्त्तीक 
हैं । अहंकार अमूर्त्तीक्तें इनिका उपजना कैसे मानिए | बहुरि 
कर्मइंद्रिय पांच ही तो नाहीं। शरीरके सर्व अंग कार्यकारी हैं । 
बहुरि वर्णन तो सर्व जीवाश्रित है, मनुष्याश्रित ही तो नाहीं, 
तंतें सूंड़ि पूंछ इत्यादि अंग भी कर्मईंद्रिय हैं । पांचहीकी संख्या 
कैसे कहिए है । वहुरि स्शादिक पांच तन्मात्रा कहीं, सो रूपादि 
किछ जुदे वस्तु नाहीं ए तौ परमाणूनिसों तन्‍्मय गुण हैं । ए जुदे 
कैसे निपजेँ | बहुरि अहंकार तो अमूर्त्तीक जीवका परिणाम है । 
तातें ए मूर्ताकंगुण कैसे निपजे मानिए। बहुरि इनि पांचनितें 
अम्ि आदि निपजे कहें, सो प्रत्यक्ष झूठ है। रूपादिक अस्यादिकके 
तो सहभूत गुणगुणी संबंध है । कहने मात्र मिन्न हैं वस्तुविषे 
भेद नाहीं | किसीमकार कोऊ भिन्न होता भासे नाहीं, कहने 
मात्रकरि भेद उपजाईए है। तातें रूपादिकरि अभ्यादि केसे उपजे 
मानिए । कहनेविषे भी गुणीविंषे गुण हैं। शुणतें गुणी निपज्या 
कैसें मानिए । वहुरि इनितें मिन्न एक पुरुष कहे हैं, सो वाका 
खरूप अवक्तव्य कहि भत्त्युत्तर नाहीं करते । जो पूछिए कि केसा 
है, कहा है, कैसें कर्ता हर्ता है, सो वतावते नाहीं। जो बतावैं तो 
ताहीमें विचार किए अन्यथापनों भासे । ऐसे सांख्यमरतकरि 
कल्पित तत्त्व सिथ्या जानने । बहुरि. पुरुषकों प्रकृतितें मिन्न 
जाननेका नाम मोक्षमाग कह्दे हैं। सो प्रथम तो प्रकृतिपुरुष कोई 
है ही नाहीं । बहुरि केवल जानेहीतें तौ सिद्धि होती नाहीं.। 
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जानिकरि रागादिक मिटाए सिद्धि होय, सो ऐसे जाने किछू 
रागादिक घड़े नाहीं। अकृतिका कत्तव्य माने आप अकर्ता रहे, 

तब काहेकों आप रागादिक घटावै | तातें यह मोक्षमार्ग नाहीं है। 

बहुरि प्रकृति पुरुषका जुदा होना मोक्ष कहे हैं। सो पच्चीस 

तत्त्वनिविषे चोईस तत्त्व तो प्रकृतिसंबंधी कह्या, एक पुरुष मिन्न 

कहा | सो ए तो जुदे ही हैं अर जीव कोई पदार्थ पद्चीस' 
तत्तनिविषे कह्या ही नाहीं। अर पुरुषहीकों प्रकृतिसंयोग भए 

जीवसंज्ञा हो है, तो पुरुष न्यारे न्यारे प्रकृतिसहित हैं पीछें 

साधनकरि कोई पुरुष रहित हो हैं, ऐसा सिद्ध भया-पुरुष एक 

न ठहस्ा । वहुरि प्रकृति पुरुषकी भूलि है कि, कोई व्यंतरीवत्‌ 
जुदी ही है सो जीवों आनि छागै है। जो याकी भूलि है, तो 

प्रकृतितें इंद्रियादिक तत्व उपजे कैसे मानिए । भर जुदी हैं तो 

वें भी एक वस्तु है सर्व कर्तव्य वाका ठहर्वा | पुरुषका किछू 

कर्तव्य रद ही नाहीं काहेकों उपदेश दीजिए है । ऐसे यह 

मोक्षमागपना मानना मिथ्या है । बहुरि तहां पल्यक्ष अनुमान 
आगम ए तीन प्रमाण कहे हैं, सो तिनिका सत्य असत्यका निर्णय 
जैनके न्याय अंथनिंतें जानना | बहुरि इस सांख्यमतविषे कोई 
ईश्वरकों न माने हैं। कोई एक पुरुषकों ईश्वर माने हैं। कोई 
शिवकों देव माने हैं । कोई नारायणक्ों माने हैं। अपनी इच्छा 
अनुसार कल्पना करे हैं किछू निश्चय है नाहीं। वहुरि इस 
मतविषे केई जटा धरे हैं, केई चोटी राखें हैं, केई मुंडित हो 
हैं, केई काये वलस्र पहरें हैं, इत्यादि अनेकप्रकार भेष धारि 
तत्त्वज्ञानका आश्रयकरि महंत कहें हैं । ऐसें सांख्यमतका 
निरूपण किया । 
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बहुरि शिवमंत्रविषे दोय भेद हैं-नैयायिक वैशेषिक.। तहां 
नेयायिकविषे सोलह तत्त्व कद्दे हैं | प्रमाण, प्रमेय, संशय, प्यो- 
जन, दृष्टांत, सिद्धांत, अवयब, तक, निर्णय, वाद, जल्प, 
बितंडा, हेखामासं, छछ, जाति, निग्रहयान । तहां प्रमाण च्यार 
प्रकार कहे हैं | प्रत्यक्ष, अनुमान, शब्द, उपमा | बहुरि आत्मा, 
देह, अर्थ, बुद्धि इत्यादि प्रमेय कहै हैं। वहुरि यह कहा है! 
ताका नाम संशय है । जाके अर्थि प्रवृत्ति होय, सो प्रयोजन है । 
जाकों वादी प्रतिवादी माने सो दृष्टांत है। दृष्टांतकरि जाकों 
ठहराईए सो सिद्धांत है। वहुरि अनुमानके प्रतिज्ञा आदि पंच- 
अंग ते अवयव हैं | संशय दूरि भए किसी विचारतें ठीक होय, 
सो तर्क है। पीछे प्रतीतिरूप जानना सो निर्णय है। आचार्य 
शिप्यकै पक्ष प्रतिपक्षकरि अभ्यास सो वाद है। जाननेकी इच्छा- 
रूप कथाविषै जो छल जाति आदि दूषण सो जलप है । प्रतिपक्ष- 
रहित वाद सो वितंडा हे। सांचे हेतु नाहीं, ते असिद्ध आदि 
भेद लिए हेत्वामास हैं। छललिए वचन सो छल है। सांचे 
दूषण नाहीं ऐसे दूषणाभास सो जाति है। जाकरि परवादीका- 
निग्रह होय सो निम्रहथान है । या अकार संशयादि तत्त्व कहे, 
सो ए कोई वस्तुखरूप तो तत्त्व हैं नाहीं । ज्ञानके निर्णय 
करनेकों वा वादकरि पांडित्य प्रयट करनेकी कारणभूत विचाररूप 
तत्त्व कहे, सो इनिंतें परमार्थ कारये केसें होथ । काम क्ोधादि 
भावकों भेटि निराकुछ होना सो कार्य है । सो तो यहां 
प्रयोजन किछू दिखाया ही नाहीं । पंडिताईकी नाना , युक्ति 
बनाई सो यह भी एक चालुय्य है, तातें ये तत््वभूत् नाहीं।. 
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वहुरि कहोगे इनिकों जाने विना प्रयोजनभूत तत्त्वका निर्णय न 
करि सके, तातें ए तत्त्व कहे हैं। सो ऐसे परंपरा तो व्याकरणवाले 
भी कहे हैं | व्याकरण पढ़ें अर्थ निर्णय होय, वा मोजनादिकके 
अधिकारी भी कहे हैं कि भोजन किए शरीरकी खिरता भए 
तत्त्वनिर्णय करनेकों समर्थ होंथ, सो ऐसी युक्ति कायकारी नाहीं । 
बहुरि जो कहोगे, व्याकरण भोजनादिक तो अवश्य तत्त्वज्ञानकों 
कारण नाहीं, छोकिक कार्यसाधनेकों कारण हैं। सो जैसें ए हैं 
तैसें ही तुम तत्त्व कहे, सो भी छोकिक काये साधनेकों कारण हैं। 
जैसे इंद्रियादिकके जाननेकों प्रत्यक्षादि प्रमाण कहे वा खाणु 
पुरुषादिविषै संशयादिकका निरूपण किया। तातें जिनिकों जाने 
अवश्य काम कओरधादि दूरिः होंग निराकुलता उपजे, वे ही तत्त्व 
कार्यकारी हैं | बहुरि कहोगे, जो प्रमेय तत्त्वविषै आत्मादिकका 
निर्णय हो है सो कार्यकारी है। सो प्रमेय तौ सर्व ही वस्तु हैं । 
प्रमितिका विषय नाहीं ऐसा कोई भी नाहीं, तातें प्रमेय तत्त्व 
काहेकों क्या । आत्मा आदि तत््व कहने थे । बहुरि आत्मा- 
दिकका भी खरूप अन्यथा प्ररूपण किया, सो पक्षपातरहित विचार 
किए भा है। जैसे आत्माके भेद दोय कहे हैं--परमात्मा जीवात्मा। 
तहां परमात्माकों सर्वका कर्ता बतावे हैं। तहां ऐसा अनुमान 
करे हैं जो यह जगत्‌ कत्तांकरि निपज्या है, जातें यह काये है । 
जो कार्य है सो कर्तांकरि निपज्या है। जेंसें घटादिक | सो यह 
अनुमानाभास है। जातें यहां अनुमानांतर संभव है | यह जगत्‌ 
सर्व कर््तांकरि. निपज्या नाहीं । जाएैं याविषे केई अकार्यरूप 
पदार्थ भी हैं । जो अकार्य है, सो कत्ताकरि निपज्या नाहीं । जैसें 
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सूय्येविंवादिक । जातें अनेक पदार्थनिका समुदायरूप जगत्‌ तिसत- 
विपे कोई पदार्थ कृत्रिम हैं सो मनुष्यादिककरि किए हॉंय हैं । 
कोई अक्त्रिम हैं सो ताका कत्तो नाहीं। यह प्रत्यक्षादि प्रमाणके 
अगोचर है। तातें ईश्वरकों कत्तों मानना मिथ्या है । चहुरि 
जीवात्माकों प्रतिशरीर भिन्न कहे हैं | सो यह सत्य है। परंतु 
मुक्त भए पीछें भी मिन्न ही मानना योग्य है। विशेष पूर्वे क्या 
ही है। ऐसें ही अन्य तत्त्वनिकों मिथ्या प्ररूपे हैं | वहुरि 
प्रमाणादिकका भी ख़रूप अन्यथा कल्प हैं, सो जैनअंथनितें 
'प्रीक्षा किए भासे है। ऐसे नेयायिकमतविषे कहे तत्त्व कल्पित 
जानने | 


बहुरि वैशेषिकमत॒त्रिषे छह तत्त्व कह्दे हैं | द्वव्य, गुण, कर्म, 
सामान्य, विशेष, समवाय। तहां द्रव्य नवप्रकार प्रथ्वी, जल, 
अभि, पंचन, आकाश, काल, दिशा, आत्मा, मन। तहां पृथ्वी 
जरू अम्िके परमाणु भिन्न भिन्न हैं। ते परमाणू नित्य हैं। 
तिनिकरि कार्यरुप पथ्वी हो है सो अनित्य है। सो ऐसा कहना 
प्रत्यक्षादितें विरुद्ध है । ईंधनरूप प्रथ्वी आदिके परमाणु अभिरूप 
होते देखिए है | अमिके परमाणु राखरूप प्रथ्वी होती देखिए है। 
जलके परमाणु मुक्ताफल (मोती) रूप प्रथ्वी होते देखिए है। बहुरि 
जो तू कहैगा, वे परमाणु जाते रहे हैं और ही परमाणु तिनिरूप 
हो हैं सो प्रत्यक्षकों असत्य ठहरांवे है। कोई ऐसी म्बल्युक्ति 
कहे तौ ऐसे ही माने, परंतु केवल कहेतें ही तो ऐसें ठहरे नाहीं । 
जातें सब परमाणूनिकी एक पुहलरूप जाति है, . सो.पएथ्वी आदि 
अनेक अवस्थारूप परिणमे है | बहुरि इन प्रथ्वी आदिकका कहीं 
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जुदा शरीर ठहराव है, सो मिथ्या ही है। जातें वाका कोई प्रमाण 
नाहीं। अर पृथ्वी आदि तो. परमाणुपिंड हैं। इनिका शरीर 
अन्यत्र ए अन्यत्र ऐसा संभवे नाहीं । तातें यह मिथ्या है| वहुरि 
जहां पदार्थ अटके नाहीं, ऐसी जो पोलि ताकों आकाश कहे हैं। 
- क्षण पक आदिकों काल कहे हैं। सो ए दोन्यूं ही अव्स्तु हैं। 
सत्तारूप ए पदार्थ नाहीं । पदार्थनिका क्षेत्रपरिणमनादिकका 
यूवोपरविचार करनेके अर्थि इनिकी कल्पना कीजिए है। बहुरि 
दिशा किछू हैं नाहीं। आकाशविषे खंड कल्पनाकरि दिशा मानिए 
है । बहुरि आत्मा दोय प्रकार कहे हैं, सो पूर्व निरूपण किया ही 
हैं। वहुरि मन कोई जुदा पदार्थ नाहीं | भावमन तो ज्ञानरूप है, 
सो आत्माका खरूप हैं । दृव्यमन परमाणूनिका पिंड है, सो 
बरीरका अंग है। ऐसें ये द्रव्य कल्पित जानने । वहुरि गुण चोईस 
कहे हैं--सरी, रस, गंध, वणे, शब्द, संख्या, विभाग, संयोग, 
परिमाण, एथक्ल, परत्व, अपरत्व, बुद्धि, सुख, दुःख, इच्छा, 
धर्म, अधर्म, प्रयत्न, संस्कार, हवेप, खेह, गुरुत्व, द्वव्यत्व | सो 
इनिविषै स्शादिक गुण तो परमाणूनिविषे पाईए है। परंतु 
यृश्वीकों गंधवती ही कहनी, जछकों शीतस्पशवान्‌ कहना इत्यादि 
मिथ्या है । जातें कोई प्रथ्वीविषे गंधकी मुख्यता न भासे है। कोई 
जल उप्ण देखिए है । इत्यादि प्रत्यक्षादितें विरुद्ध है | बहुरि 
शब्दकों आकाशका गुण कहें, सो भी मिथ्या है । शब्द मींति 
इत्यादितें रुके है, तातें मूर्तीक है । आकाश अमूर्त्तीक सर्वव्यापी 
है | भींतिविषे आकाश रहें शब्दगुण न प्रवेशकरि सके, यह कैसे 
बने । बहुरि संख्यादिक हैं सो वस्तुविषे तो किछू है. नाहीं, अन्य 
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पदार्थ अपेक्षा अन्य पदार्थके दीनाधिक जाननेकों अपने शानविपे 

संख्यादिककी कल्पनाकरि विचार कीजिए है ।- वहुरि वुद्धिआदि 
हैं, सो आत्माका परिणमन है । तहां बुद्धि नाम ज्ञानका है तो 
आत्माका गुण है अर मनका नाम है तो द्वव्यनिविषे कह्मा ही 
था, यहां गुण काहेकों क्या | बहुरि सुखादिक हैं, सो आत्माविषे 
कदाचित पाईए है तांतें आत्माके छक्षणमूत तो ए गुण हैं नाहीं, 
'अव्याप्तपनेंतें लक्षणाभास हैं । वहुरि खेहदि युद्ृलपरमाणुविषे 
पाईए है, सो किग्पगुरुत्त इत्यादि तो सशेन इंद्रियकरि जानिए, 
तांतें सशगुणविषे गर्मित भए जुदे काहेकों कहे। बहुरि द्वव्यवगुण 
जलविबै कद्या, सो ऐसे तो अभिआदिविषे ऊर्ध्वगमनत्व आदि 
पाईए है। के तो सर्व कहने थे, के समान्यविषे गर्मित कहने थे । 
ऐसे ए गुण कह्दे ते भी कल्पित हैं। वहुरि कर्म पांचपरकार कहें 
हैं---उत्क्षेपण, अवक्षेपण, आकुंचन, प्रसारण, गमन | सो ए तो 
शरीरकी चेष्टा हैं | इनिकों जुदा कहनेका अर्थ कहा । बहुरि ए- 
ती ही चेष्ट तो होती नाहीं, चेष्टा तो घनी ही प्रकारकी हो हैं। 
बहुरि जुदी ही इनिकों तत्त्वसंज्ञा कही, सो के तो जुदा पदार्थ होय 
ते ताकी जुदा तत्त्व कहना था, के काम क्रोधादि मेटनेकों विशेष 
प्रयोजनभूत होय तो तत्त्व कहना था, सो दोऊ ही नाहीं। अर 
ऐसें ही कहि देना तो पाषाणादिककी अनेक अवखा हो हैं सो 
कृह्या करी किछ साध्य नाहीं । वहुरि सामान्य दोय प्रकार है-- 
पर अपर । सो पर तौ सत्तारूप है अपर द्व्यत्वरूप है। बहुरि 
निल्द्गव्यविषै प्रवृत्ति जिनिकी होय ते विशेष हैं | बहुरि अयुतत- 
' सिद्धसंवंधका नाम समवाय है । सो सामान्यादिक तौ बहुतनिकों 
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एकप्रकारकरि वा एकंवस्तुविषे. भेदकत्पनाकरि वा भेदकल्पना 
अपेक्षा संबंध माननेकरि अपने विचारहीबिषै हो है कोई जुद्े 
पदार्थ तो नाहीं। वहुरि इनिके जाने कामकरोषादि मेटनेरूप 
विशेष प्रयोजनकी भी सिद्धि नाहीं, तातें इनिकों तत्त्व काहेकों 
कहे । अर ऐसे ही तत्त्व कहने थे, तो प्रमेयत्वादि बस्तुके अनंत- 
धर्म हैं वा संबंध आधारादिक कारकनिके अनेक प्रकार वस्तुविषे 
संभवे हैं।. के तो सर्व कहने थे, के प्रयोजन जानि कहने थे. 
तातें ए सामान्यादिक तत्त्व भी दृथा ही कहे । ऐसे वेशेषिकनि- 
करि कहे कल्पित तत्त्व जानने । बहुरि वेशेषिक दोय ही प्रमाण 
माने है--प्रत्यक्ष, अनुमान | सो इनिका सत्य असतल्यका निणय 
जैनन्यायग्रंथनितें जानना। 


बहुरि नैयायिक तो कहे हैं---विषय, इंद्रिय, बुद्धि, शरीर, सुख, 
दुःख, इनिका अमावतें आत्माकी खिति सो मुक्ति है। अर 
वैशेषिक कहे हैं--चोईस गुणनिविषै बुद्धि आदि नवगुणनिका 
अभाव सो मुक्ति है । सो यहां बुद्धिका अभाव वह्ा सो बुद्धि नाम 
ज्ञानका है तो ज्ञाकगा अधिकरणपना आत्माका रक्षण कह्मा था, 
अब ज्ञानका अभाव भए ढक्षणका अभाव होतें रक्ष्यका भी अभाव 
होय, तव आत्माकी खिति केसें रही | अर जो वुद्धि नाम मनका 
है, तो भावमन तो श्ञानरूप है ही अर द्वव्यमन शरीररूप है सो 
मुक्त भए द्रव्यमनका संबन्ध छूटे ही छूटे | सो द्रव्यमन जड़ ताका 
नाम बुद्धि कैसें होय । बहुरि मनवत्‌ ही इंद्रिय जानने । बहुरि 
विषयका अभाव होय | सो सर्शादि विषयनिका जानना मिट है, 
ती ज्ञान काहेका नाम ठहरैगा | अर तिनि विषयनिका ही अभाव 
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होयगा, तो छोकका अभाव होयगा । बहुरि सुखका अमाव कच्चा 
सो सुखहीकै अर्थ उपाय कीजिए है ताका जहां अभाव होय सो 
उपादेय कैसे होय । वहुरि जो आकुलतामय इंद्रियजनित सुखका 
तहां अभाव भया कहें, तो यह सत्य है। निराकुछता लक्षण अर्ती- 
द्वियसुख तो तहां संपूर्ण संभवे है. तातें सुख॒का अभाव नाहीं । 
वहुरि शरीर दुःख द्वेषादिकका तहां अभाव कहें सो सत्य ही है। 
बहुरि शिवमतविषे कर्ता निर्शुण ईश्वर शिव है ताकों देव माने हैं। 
सो याके खरूपका अन्यथापना पूर्वोक्त प्रकार जानना । बहुरि 
यहां भसत्री, कोपीन, जटा, जनेऊ इत्यादि चिन्हसहित भेष हो हैं 
सो आचारादि भेदतें च्यार प्रकार हैं--शैव, पाशुपत्‌, महात्रती, 
कालमुख | सो ए रागादि सहित हैं तातें सुलिंग नाहीं। ऐसें शिव- 
मृतक निरूपण किया । अब मुमांसक मतका खरूप कहिए है-- 


मीमांसक दोय प्रकार हैं-अह्मवादी कर्मवादी | तहां ब्रह्मवादी 
तो सर्वे यह ब्रह्म है दूसरा कोऊ नाहीं ऐसा वेदान्तविषै अद्वेत 
ब्रह्मको निरूषे है । वहुरि आत्माविषे रूय होना सो मुक्ति कहे 
हैं । सो इनिका मिथ्यापना पूरे दिखाया है, सो विचारना | अर 
कर्मवादी क्रिया आचार यज्ञादिक कार्यनिका कर्तव्यपना प्ररूपे हैं, 
सो इन क्रियानिविषै रागादिकका सद्भाव पाईए है, तातें ए कार्य 
किछू कार्यकारी नाहीं। वहुरि तहां 'भट्ट' अर 'प्रभाकृर! करि करी 
हुईं दोय पद्धति हैं । तहां भट्ट तो छह प्रमाण माने है--पलक्ष, 
अनुमान, वेद, उपमा, अथोपत्ति, अभाव | बहुरि प्रभाकर अभाव- 
विना.पांच ही प्रमाण माने है । सो इनिका सत्यासत्यपना जैन- 
शालनितें जानना। बहुरि तहां पट्कर्मसहित ब्रह्मसूत्रके धारक 


१८७ 


शह्रजन्नादिकके त्यागी ते गृहाश्रम है नाम जिमिका ऐसे भट्ट 
हैं | वहुरि वेदान्तविषे यज्ञोपवीतरहित विग्रअज्ञादिकके आही 
भांगवत्‌ है नाम जिनिका ऐसे च्यारि प्रकार हैं--कुटीचर, वहृदक, 
हंस, परमहंस | सो ए किछू त्यागकरि संतुष्ट भए हैं, परंतु ज्ञान 
अद्धानका मिथ्यापना अर रागादिकका सद्भाव इनिके पाईए है। 
ताते श भेष कार्यकारी नाहीं। 

बहुरि यहां जैमिनीयमतु है, सो ऐसे कहे है,--- 

सर्वज्ञदेव कोई है नाहीं। वेदवचन नित्य हैं, तिनितें यथार्थ 
निर्णय हो है। तातें पहलें वेदपाठकरि क्रियाप्रति प्रवत्तेना सो 
तो चोदना सोई है लक्षण जाका ऐसा धर्म ताका साधन करना | 
जैसे कहे हैं “स्रःकामोउर्मि यजेत्‌” खग्गामिराषी अभ्िकों पूजै, 
इत्यादि निरूपण करे हैं । यहां पूछिए है,-शैव, सांख्य, नेयायि- 
कादिक सर्व ही वेदकों मानें हैं तुम भी मानो हो। तुम्हारे अर 
उन सवनिके तत्त्वादिनिरुपणविषे परस्पर विरुद्धता पाईए है सो 
कह है | जो वेददीविषे कहीं किछू कहीं किछू निरूपण किया है, 
तौ बाकी प्रमाणता कैसी रही । अर जो मतवाले ही ऐसे निरूपण 
'करें हैं तौ तुम परस्पर झगरि निर्णयकरि एककों बेदका अनुसारी 
अन्यकों वेदतें पराब्मुख ठहरावों। सो हमकों तो यह भासे. है 
वेदहीविप पूर्वीपरविरुद्धतालिए निरूपण है । तिसतें ताका अपनी 
अपनी इच्छा अनुसारि अर्थ अहणकरि जुदे जुदे मतके अधिकारी 
भए हैं| सो ऐसे व्ेदकों प्रमाण केसे कीजिए | बहुरि अभि पूजे 
खंर्ग होय, सो अभि मनुष्यतें उत्तम केसे मानिए प्रत्यक्षविरुद्ध है । 
बहुरि वह खंगदाता कैसें होय। ऐसें ही अन्य वेद्वचन प्रमाण- 
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विरुद्ध हैं | वहुरि वेदविपे त्रह्म कद्या है, सर्वज्ञ कैसे न मानें हैं | 
इत्यादि प्रकारकरि जैमिनीयमत कल्पित जानना | 

अब वौद्धमतका खरूप कहिए है,-- 

बौद्धमतविषे च्यारितत्त्व प्ररुपे हैं । दुःख, आयतन, समुन- 
दाय, मार्ग । तहां संसारीकै वंधरूप सो दुःख है। सो पांच 
प्रकार है--विज्ञान, वेदना, संज्ञा, संस्कार, रूप। तहां रूपादिकका 
जानना सो विज्ञान है, सुख दुःखका अनुभवना सो वेदना है 
मनका जानना सो संज्ञा है, पढ़या था ताका जानना सो संस्कार 
है, रूपका धारना सो रूप है। सो यहां विज्ञानादिककों दुःख 
क्या सो मिथ्या है| दुःख तो काम कोधादिक हैं। ज्ञान दुःख 
नाहीं | यह तो उ्रत्यक्ष देखिए है । काहके ज्ञान थोरा है अर 
क्रोध छोभादिक बहुत हैं सो दुखी है। काहके ज्ञान बहुत है 
काम करोधादि सतोक हैं वा नाहीं हैं सो सुखी है। तातें विज्ञना- 
दिक दुःख नाहीं हैं । बहुरि आयतन बारह कहे हैं। पांच तो 
इंद्रिय अर तिनिके शब्दादिक पांच विषय, एक मन, एक धर्माय- 
तन । सो ये आयतन किस आर्थि कहे । क्षणिक सवकों कहै, इनिका 
कह प्रयोजन है । बहुरि जातें रागादिकका कारण निपजे ऐसा 
आत्मा अर आत्मीय यह है नाम जाका सो समुदाय है। तहां 
अहंरूप आत्मा अर मनरूप आत्मीय जानना, सो क्षणिक माने 
इनिका भी कहनेका किछू प्रयोजन नाहीं। बहुरि सर्व संस्कार 
क्षणिक हैं, ऐसी वासना सो मार्ग है | सो प्रत्यक्ष बहुतकाल- 
सायी केई वस्तु अवलोकिए है। तू कहैगा एक अवस्था न रहै है, 
तो यह हम भी माने हैं | सूक्ष्मपर्याव क्षणखायी हैं । बहुरि तिस 
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। वस्तुहदीका नाश माने तौ यह होता न दीसे है हम कैसें माने | 
वहुरि वाल वृद्धादि अवखाविषे एक आत्माका अखित्व भासे है। 
जो एक नाहीं है तो पूर्व उत्तर कार्यका एक कर्ता कंस माने हैं । 

“जो तू कहैगा -संस्कारतें हैं, तो संस्कार कोनके है । जाके है सो 
नित्य है कि क्षणिक है। नित्य है तो सर्व क्षणिक कैसे कैह है । 
क्षणिक है तो जाका आधार ही क्षणिक तिस संस्कारकी परंपरा 
केंस कहे है | वहुरि सर्वक्षणिक भया, तव आप भी क्षणिक भया | 
तू ऐसी वासनाको मार्ग कहे है सो इस भार्गका फलकों आप तो 
पावै ही नाहीं काहेकी इस मार्गविषे प्रवरत्ते | बहुरि तेरे मतविषे 
निरथथंक शासत्र काहेकों किए | उपदेश तो किछू कत्तेव्यकरि फल- 
पांवे तिसके अर्थ दीजिए है। ऐसे यह मार्ग मिथ्या है। वहुरि 
रागादिक ज्ञानसंतानवासनाका उच्छेद जो निरोध, ताकों मोक्ष 
कहे है | सो क्षणिक भया तव मोक्ष कौनके कहे है । अर राया- 
दिकका अभाव होना तो हम भी माने हैं । जर ज्ञानादिक अपने 
खरूपका अभाव भए तो आपका अभाव होय ताका उपाय करना 
केसे हितकारी होय | हिताहितका' विचार करनेवाला तो ज्ञान ही 
है। सो आपका अभावकों ज्ञानी हित कैसें माने । वहुरि वौद्ध- 
मतविषै दोय प्रमाण मने है--अत्यक्ष, अनुमान । सो इनिके सत्या- 
सत्यका निरूपण जेन शाखनितें जानना । वहुरि जो यह दोय ही 
प्रमाण हैं, तो इनिके शासत्र अप्रमाण भए. तिनिका निरूपण किस 
आर्थ किया | प्रत्यक्ष अनुमान तो जीव आप ही करि ढेंगे, तुम 
शास्र काहेकों किए । वहुरि तहां सुगतकों देव माने हैं सो ताका 
खरूप नथ वा. विक्रियारूप ख्ापे हैं सो, विटंबनारूप है. बहुरि 
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कमंडल रक्तांवरके धारी पूर्वाहविपै भोजन करें इत्यादि लिंगरूप 
बौद्धमतके मिक्षुक हैं, सो क्षणिक्कों भेप घरनेका कहा प्रयोजन । 
परंतु महंतताके अर्थि कल्पित निरूपण करना वा भेष धरना हो 
है। ऐसे बोद्ध हैं, ते च्यारि प्रकार हैं--वैभाषिक, सौत्रांतिक, 
योगाचार, मध्यम | तहां वैमाषिक तो ज्ञानसहित पदार्थकों माने 
हैं । सौत्रांतिक मत्यक्ष यह देखिए है सो ही है परें किछ्ट नाहीं 
ऐसे माने है । योगाचारनिके आचारसहित बुद्धि पाईए है। 
मध्यम हैं ते पदार्थंका आश्रयविना श्ञानहीकों माने हैं । सो अपनी 
अपनी कह्पना करे हैं । विचार किए किछू ठिकाणाकी वात नाहीं। 
ऐसे बोद्धमतका निरूपण किया । 


अब चावोक भत कहिए है,-- 


कोई सर्वज्ञदेव धर्म अधर्म मोक्ष है नाहीं। अर परलोक नाहीं 
वा पुण्यपापका फल नाहीं । यह इंद्वियगोचर जितना है. सो ही 


. लोक है। ऐसें चार्वाक कहे हैं । तहां बाकों पूछिए है-सर्वश्देव 


इस काल क्षेत्रविषे नाहीं कि सर्वृदा सर्वत्र नाहीं | इस कालक्षेत्र- 
विषे तो हम भी नाहीं माने हैं। अर सर्वकारक्षेत्रविये नाहीं 
ऐसा सर्वज्ञविना जानना किसके भया । जो सर्व कारक्षेत्रकी जाने 
सो ही सर्वज्ञ अर न जाने है तो निषेध कैसे करे है। धहुरि धर्म 
अधर्म छोकविषै प्रसिद्ध हैं। जो ए कल्पित होंय तो सर्वजन 
प्रसिद्ध कैसे होय । बहुंरि धर्म अधर्मरूप परणति होती देखिए है, 
ताकरि वततेमानहीमैं सुखी दुखी होते देखिए हैं। इतिकों केसे न 
मानिए | अर मोक्षका होना अनुमानविषै आवे है। क्रोधादिक 
दोष काहके हीन हैं काहके अधिक हैं सो जानिए है काहके 


! 
॥ 


| 
| 
| 
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इनिकी नासि भी होती होगी । अर ज्ञानादिक गुण काहके हीन 
काहके अधिक मांस हैं, सो जानिए है काहके संपूर्ण भी होते. 
होंयगे | ऐसे जाके समस्तदोषनिकी हानि गुणनिकी प्राप्ति होय 
सो ही मोक्ष अवखा है | वहुरि पुष्य पापका फल भी देखिए है। 
कोऊ उद्यम करे तो भी द्रिद्वी रहे | कोऊके खयमेव रक्ष्मी होय। 
कोऊ शरीरका यत्ञ करे, तो भी रोगी रहे । काहके बिना ही 
यत्व नीरोगता रहे | इत्यादि प्रत्यक्ष देखिए है। सो याका कारण 
कोई तो होगा। जो याका कारण सो ही पुण्य पाप है | वहुरि 
परढोक भी प्रत्यक्ष अनुमानतें भासे है| व्यंतरादिक हैं ते अवछो- 
किए है। में अमुक था सो देव भया हूं | बहुरि तू कहैगा यह . 
तो पवन है तातें हम तो 'में हों! इत्यादि चेतनाभाव जाके आश्रय 
पाईए ताहीकों आत्मा कहे हैं, सो तू वाका नाम पवन कहि परंतु 
पवन तों भींति आदिकरि अठके है आत्मा मूंच्ा बन्द किया 
हुवा भी अटके नाहीं, तातें पवन कैसें मानिए | बहुरि जितना 
इंद्रियरगोचर है तितना ही छोक कहें है। सो तेरी इंद्रियगोचर 
तो थोरेसे भी योजनका दूरिवर्ती क्षेत्र अर थोरासा अतीत 
अनागत कार ऐसा क्षेत्रकाल्वर्तती भी पदार्थ नाहीं होय सके | 
अर दूरि देशकी वा वहुतकालकी बाएं परंपरातें सुनिए ही है, 
० ५ कर कक केसे है मे 
तातें सबका जानना तेरे नाहीं तू इतना ही लोक केसे कहे हे । 
वहुरि चार्वाकमतविये कहे हैं पृथ्वी, अप, तेज, वायु, आकाश- 
मिले चेतना होय जावे है। सो मरतें प्थ्वी आदि यहां रही 
चेतनावान्‌ पदार्थ गया सो ब्यंतरादि भया प्रत्यक्ष जुदे जुदे 
देखिए है। बहुरि एक शरीरविषे पृथ्वी आदि तो मिन्न मित्र 
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भासे हैं चेतना एक भासे है।! जो एथ्वी आदिके आधार चेतना 
होय तो छोही उखासादिकके जुदी जुदी ही चेतना होय भर 
हस्तादिक काटे जैंसें व्णोदि रहे है तेसें चेतना भी रहे है। बहुरि 
अहंकार बुद्धि तो चेतनाकै है सो प्रथिवी आदि रूप शरीर तो 
यहां ही रह्या व्यंतरादि पयोयविषे पूवोपरका अहंपना मानना 
देखिए है सो केसें हो है । बहुरि पूर्वपयोयका गुह्म समाचार प्रयट 
करे सो यह जानना किसकी साथि गया, जाकी साथि जानना 
गया सो ही आत्मा है। वहुरि चार्वाकमतविषै खान पान भोग 
विलास इत्यादि खच्छंद वृत्तिका उपदेश है सो ऐंसें तो जगत 
खयमेव ही ग्रवर्ते है। तहां शाख्रादि वनाय कहा भव्य होनेका 
उपदेश दिया | बहुरि तू कहेगा तपश्चवरण शील संयमादि छुड़ा- 
वनेके अर्थि उपदेश दिया तो इनि कार्यनिविषे तो कपाय घटनेतें 
आकुलता घटे है तातें यहां ही सुखी होना हो है यश आदि हो 
है तू इनिकों छुड़ाय कहा भला करे है । विषयासक्त जीवनिकों 
सुहावती बातें कहि अपना वा ओरनिका बुरा करनेका भय नाहीं | 
खच्छंद होय विषयसेवनके अर्थि ऐसी झंडी युक्ति बतावे है। 
ऐसें चार्वाक्मतका निरूपण किया । 


इस ही प्रकार अन्य अनेक मत हैं ते झूंठी युक्ति बनाय 
विषयकषायासक्त पापी जीवनिकरि प्रगट किए हैं। तिनिका 
श्रद्धानादिकरि जीवनिका बुरा हो है। वहुरि एक जिनमत है सो 
ही सत्यार्थका अऋरूपक है । सर्वज्ञ वीतरागदेवकरि भाषित है । 
तिसका श्रद्धानादिक करि ही जीवनिका भा हो है। सो जिन- 
मताबिषे जीवादि तत्त्व मिरूपण किए हैं। पत्यक्ष परोक्ष दोय- 
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प्रमाण किए हैं। सर्वज्ञ वीतराग अहँत देव हैं। वाह्म अभ्यंततर 
यरिग्रहरहित नि््रेथ गुरु हैं। सो इनिका वर्णन इस अंथविषे 
आगें विशेष लिखेंगे सो जानना । यहां कोऊ कहै-तुम्हारे राग- 
द्वेष है, त॒तें तुम अन्य मतका निषेषकरि अपने मतकों खापो हो, 
ताक़ों कहिए हैं---. 


यथार्थ वखुके प्रछृपण करनेविपे रागढ्वेष नाहीं | किछ जपना 
प्रयोजन विचारि अन्यथा प्ररूपण करे, तो रागद्वेष नाम पावै ! 
वहुरि वह कहे है-जो रागद्वेप नाहीं है, तौ अन्यमत बुरे जैनमत 
भा ऐसा केसे कहो हो। साम्यभाव होय, तो सर्वकों समान 
जानों मतपक्ष क्राहेकों करो हो । ताकों कहिए है-चुराक्ों बुरा 
कह हैं भराकों मठ कहें हैं, यामें रागद्वेष कहा किया | वहुरि 
बुरा मलाकों समान जानना तो अज्ञानमाव है, साम्यमाव नाहीं । 
बहुरि वह कहे है-जो सर्व मतनिका प्रयोजन तो एक ही है, तय 
सर्वकों समान जानना। ताक़ों कहिए है--प्रयोजन एक ही होय तो 
नानामत काहेकों कहिए | एक मतविंषे तो एक पोजन लिए 
अनेकप्रकार व्याख्यान हो है, ताकों जुदा मत कौन कहे है । परंतु 
प्रयोजन ही मित्र भिन्न हो है, सो ही दिखाईए है-जैनमतविषे 
एक वीतरागमाव पोषनेका प्रयोजन है, सो कथानिविषे वा छोका- 
दिक्का निरूपणविषे वा आचरणविये वा तत्त्वनिविषे जहां तहां 
वीतरागताहीकों पुष्टता करी है। वहुरि अन्य मतनिविषे सराग- 
माव पोपनेका प्रयोजन है । जातें कल्पित रचना तो कपायी जीव 
करें, सो अनेक युक्ति वनाव कपायभावहीकों पोंषें । जैसे अद्वेत 


व्रह्मवादी सर्वकों ब्रह्म माननेकरि, अर-सांख्यमती सर्व कार्य प्रकृति- 
१३ 
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का मानि आपकों शुद्ध अकत्तो माननेकरि, अर शिवमती तत्तत 
जाननेहीतें सिद्धि होना माननेकरि, मीमांसक कपायजनित आचार- 
ण्कों धर्म माननेकरि, बोद्ध क्षणिक माननेकरि, चावोक परलोकादि ने 
माननेकरि' विषयमोगादिरूप कषायकायेनिविषे खच्छंद होना ही 
पोषे हैं । यद्यपि कोई ठिकाने कोई कृपाय घटावनेका भी निरूपण 
करें, ती उस छलकरि अन्य कपायकों पोषण करे हैं । जैसे गृह- 
कीये छोरि परमेश्वरका भजन करना ठहराया अर परमेश्वरका 
खरूप सरागी ठहराय उनके आश्रय अपने विषय कपाय पोषे हैं। 
बहुरि जैनधर्मविषे देव गुरु धर्मादेकका खरूप वीतराग ही 
निरूपणकरि केवढ वीतरागताहीकों पोपे हैं, सो यह प्रगट है । 
हम कहा कहें, .अन्यमती भत्ेहरि ताहनें वेसेग्यप्रकरणविषे ऐसा 
क॒ह्या है-- 

ऐको रागिषु राजते प्रियतमादेहाद्ध धारी हरो 
. नीरागेषु जिनो विमुक्ततलनासड्»ो न यस्मात्परः । 

दुवोरस्मरवाणपन्नगविपव्यासक्तमुग्धो जनः.., 

शेषः्कामविडंवितो हि विषयान्‌ भोकुं न सोक्तु क्षम।॥१॥ 


"१ वेराग्यप्रकरणमें नहीं किन्तु शेगारप्रकरण (शतक) में यह ९७ नै० 
का 'छोक है। न जाने यहां वेराग्यप्रकरण केसे लिख गया है । 

२ रागी पुरुषोंम ,तो एक महादेव शोभित होता है, जिसने अपनी प्रिय 
तमा पार्वतीको आधे दरीरमें धारणकर रक्‍्खा है और विरागियोंमें जिनदेव 
शोभित होते हैं, जिनके समार्न लज्ियोंका संग छोडनेचाला दूसरा कोई नहीं हे । 
शेष छोग तो दुनिवार कामदेवके वाणरूप सपोंके बिपसे भूच्छित हुए हैं, जो 
कामकी विडम्बनासे न तो विषयोंको मलीभांति भोग ही सकते हैं ओर न छोड़ 
ही सकते हैं. 
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याविये सरागीनिविये महादेवकों प्रधान क्या अर वीतरागीनिविंवे 
जिनदेवकों प्रधान कद्या है । वहुरि सरागभाव वीतरागभावनिविषे 
परस्पर प्रतिपक्षीपना है, सो यह दोऊ भले नाहीं | इनिविषे एक 
ही हितकारी है, सो वीतराग ही हितकारी है जाके होते तत्का 
आकुलता मिटे, स्तुतियोग्य होब | आगामी भरा होना सर्व कहें | 
अर सरागभाव होते तत्कारू आकुछता होय, निंदनीक होय, 
आगामी बुरा होना भासे, त॒तें जामें बीतरागभावका प्रयोजन ऐसा 
जैनमत सो ही श्रेष्ठ है। जिनमें सरागभावके प्रयोजन प्रगट किए 
हैं ऐसे अन्यमत अनिष्ट हैं । इनिकों समान कैसे मानिए | तब 
वह कहे है--यह तो सांच, परंतु अन्यमतकी निंदा किए अन्यमती 
दुःख पांव, औरनिसों विरोध उपज, तातें काहेकी निंदा करिए । 
तहां कहिए है-जो हम कृपायकरि निंदा करें वा औरनिकों दुःख 
उपजावे तो हम पापी ही हैं। अन्यमतके श्रद्धानादिककरि जीव- 
निके अतत्त्वश्रद्धान दृढ़ होय, ताकरि संसारविषे जीव दुखी होय, 
ताते करुणामावकरि यथार्थ निरूपण किया है । कोई विनादोपष 
ही दुःख पावै, विरोध उपजाबै, तो हम कहा करें | जैसे मदिराकी 
बात किए कछार दुःख पावे, कुशीलकी निंदा किए वेश्यादिक 
दुःख पांव, खोदा खरा - पहिचाननेकी परीक्षा वतावतें ठिग दु:ख 
पावे, तो कहा करिए | ऐसें जो पापीनिके भयकरि धर्मोपदेश न 
दीजिए, तो जीवनिका भरा केसे होय । ऐसा तो कोई उपदेश 
नाहीं, जा करि सर्व ही चेन पांव | वहुरि वह विरोध उपजावे, सो 
विरोध तो परसर हो हैं। हम ढरें नाहीं, वे आप ही उपश्ांत 
हो जांयगे | हमकों तो हमारे परिणामोंका फल होगा। बहुरि 


रब 
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कोऊ कहे--प्रयोजनमूत जीवादिक तत्वनिका अन्यथा श्रद्धान 
किए मिथ्यादशैनादिक हो हैं, अन्यमतनिका श्रद्धान किए कैसें 
मिथ्यादशनादिक होंथ, ताका समाधान--- 

अव्यमतनित्रिष विपरीति युक्ति बताय जीवादिक तत्त्वनिका 
खरूप यथार्थ न भासि यह उपाय किया है, सो किस अधि किया 
है। जीवादि तत्तनिका यथार्थ खरूप भात्रे, तो वीतरागभाव भएं 
ही महंतपनो भासे | वहुरि जे जीव वीतरागी नाहीं अर अपनी 
गहंतता चाहें, तिनि सरागभाव होतें महंतता मनावनेके अर्थि 
कल्पित युक्तिकरि अन्यथा निरूपण किया है। सो अद्वेतत्नह्मादिकका 
. निरूपणकरि जीव अजीवका अर खच्छंदवृत्ति पोषनेकरि आतृव 
संवरादिकका अर सकपायीवत्‌ वा अचेतनवत्‌ मोक्षकहनेकरि 
मोक्षका अयधार्थ अद्धानकों पोषे हैं। जाएं अन्यमतनिका अन्यथा- 
य॒ना प्रगट किया है | इनिका अन्यथापना भाषै, तौ तत्तश्रद्धानविषे 
रुचिवंत होय उनकी युक्तिकरि भ्रम न उपजे । ऐसें अन्यमतनिका 
निरूपण किया | 

अब अन्यमतनिके शास्रनिदीकी साक्षीकरि जिनमतकी समी- 
चीनता वा प्राचीनता प्रगट कीजिए है,--- 

बड़ा योगवाशिष्ठ छत्तीित हजार छोक प्रमाण, ताका प्रथम 
वेराग्यप्रकरण तहां अहंकार निषेधाध्यायविषे वशिष्ठ अर रामका 
संवादविषे ऐसा कह्या है,-- 

रामोबाच-- 
“जाह रामो न मे वांछा भावेषु च ने में मनः । 


हज 


१ अर्थात्‌-में राम नहीं हूं, मेरी कुछ इच्छा नहीं है और भावों वा पदार्थो- 
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गांतिमास्थातुमिच्छामि स्वात्मन्येव जिनो यथा ॥ १॥” 

या विष रामजी जिन समान होनेकी इच्छा करी, ताते रामजीतें 
जिनदेवका उत्तमपना प्रगट भया अर समीचीनपना प्रगट भया | ' 
बहुरि 'दक्षिणामूत्ति-सहसुनाम! विष कह्या है,-- 

शिवोबाच-- 

“जैन्मार्गरतो जैनो जितक्रोधो जितामयः ॥” 

यहां भगवतका नाम जैनमार्गविष रत जर लेन कह्या, सो यामें 
जैनमार्मकी अधानता वा प्राचीनता प्रगट मई । वहुरि 'वेशंपावन- 
सहस्तनाम” विषे कह्ा है,-- 

“कालनेमिनिहा वीरः शूरः शोरिजिनेश्वर) ।? 

यहां भगवानका नाम जिनेश्वर कह्या, तातें जिनेश्वर भगवान्‌ 
हैं । बहुरि दुव्वासाऋषिकृत 'महिश्नतोत्र'विपै ऐसा कह्या है,-- 

“तत्तदशेनमुख्यशक्तिरिति च॒ त्व॑ बह्मकर्मेश्वरी । 
कर्तताईन्‌ पुरुषो हरिश्व सविता वुद्धः शिवस्त्व॑ गुरु” ॥ १॥ 

यहां 'अरहंत तुम हो” ऐसे मगवंतकी खुति करी, तातें 
अरहंतकै भगवंतपनों प्रगट भयो। बहुरि हनुमन्नाटकविषे ऐंसे 
कह्या है,-- 

“'द शैवाः समुपासते शिव इति ब्रह्मेति वेदान्तितः 
में मेरा मत नहीं है। में तो अपनी जिनदेवके समान आत्मार्म ही शान्ति 
स्थापन करना चाहता हूं । 

१ यह हलुमन्नाटकके मंगलाचरणका छोक हैं। इसका अभिम्नाय यह हैं कि, 
जिसको रैव छोग शिव कहकर, वेदान्ती श्रह्म कहकर, बोद्ध बुद्धदेव कहकर, 
नैयायिक कर्ता कहकर, जैनी अईन कहकर और सीमांसक कर्म कहकर 
उपासना करते हैं, वह त्रैलोक्यनाथ भ्रभु तुम्दारे मनोरथॉकी सफल करे। 
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वौद्धा बुद्ध इति प्रमाणपटवः कत्तेति नेयायिकाः । 

अहन्नित्यथ जैनशासनरताः कर्मेति मीमांसकाः 

सो5य वो विद्धातु वांछितफल् त्रोक्यनाथः प्रभु॥ ११ 

यहां छहों मतविषे ईश्वर एक कहद्या, तहां अरहंतदेवके भी 
ईश्वरपना प्रगट किया। यहां कोऊ कहे, जैसे यहां सर्वमतविपे 
एक ईश्वर क्या तेस तुम भी मानो, ताकों कहिए है-तुमने यह 
क्या है, हम तो न कह्या | तांते तुम्हारे मतबिषे अरहंत्कों 
इश्वरपना सिद्ध भया | हमारे मतविषैभी ऐसे ही कहें, तो हम भी 
शिवादिककों ईश्वर मारने । जैसें कोई व्यापारी सांचा रत्न दिखावै, 
कोई झूठा रत्न दिखाबे। तहां झूंठा रतवाला तौ सर्व रहांका 
समान मोल लेनेके अथि समान कहे। सांचा रलवाछा कैसें समाव 
माने । तैसें जैनी सांचा देवादिकर्की निरूप, अन्यमती झूठा निरूपें, 
तहां अन्यमती अपनी महिमांके अर्थि सर्वकों समान कहैं-जैनी 
क्रेसें कहें | वहुरि 'रुद्रयामलतंत्रगविषे भवानीससहनामविषे ऐसे 
क्र्ह्या है,-- 

“कुंडासना जगद्धात्री वुद्धमाता जिनेश्धरी । 

जिनमाता जिनेन्द्रा च शारदा हंसवाहिनी ॥ १ ॥ 

यहां भवानीके नाम जिनेश्वरी इत्यादि कहे, तारे जिनका 
उत्तमपना अ्गट सया । वहुरि 'गणेशपुराण'विषै ऐसे कल्य है,-- 

“जैन पाशुपत सांख्यं ।” 
बहुरि व्यासकृत सूत्रविषे ऐसा कश्या है-- क्‍ 
“जैना एकस्मिन्नेव वस्तुनि उभये प्ररूपयन्ति ।” 
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इत्यादि तिनिके शाखनिविषे जैन निरूपण ह, तांतें जैनमतका 
ग्राचीनपना भासे है। वहुरि भागवतका पंचमस्कंघविषे ऋषभाव- 
तारका वर्णन है। तहां इनिकों करुणामय तृष्णादिरहित ध्यान- 
मुद्राधारी सर्वाश्रमकरि पूजित कह्या है, ताके अनुसारि अरहंत 
राजा प्रवृत्ति करी ऐसा कहे हैं । सो जैसें रामकृप्णादि अवतार- 
निके अनुसारि अन्यमत, तेंसे ऋषभावतारके अनुसारि जैनमत, 
शेसे तुम्हारे मतहीकरि जैन प्रमाण भया | यहां इतना विचार 
और किया चाहिए-क्ृप्णादि अवतारनिके अनुसारि विषयकपाय- 
निकी प्रवृत्ति हो है। ऋषमावतारके अनुसारि वीतराग साम्य- 
भावकी प्रवृत्ति हो है । यहां दोऊ प्रवृत्ति समान माने, धर्म अध- 
मंका विशेष न रहे अर विशेष माने भठी होय जो अंगीकार 
करनी | वहुरि दशावतारचरित्रविषे-“ब्द्धा पद्मासन यो नयन- 
युगमिद न्यस्थ नासाग्रदेशे”इत्यादि बुद्धावतारका खरूप जरहंत 
देव सारिखा लिख्या है, सो ऐसा खरूप पूज्य है तो अरहंतदेव 
पूज्य सहज ही भया | 

बहुरि काशीखंडबिपे दिवोदास राजानें संवोधि राज्य छुड़ायो । 
तहां नारायण तो विनयकीर्ति जती भया, लक्ष्मीकों विनयश्री 
अजिका करी, गरुड़कों श्रावक किया, ऐसा कथन है| सो जहां 
संबोधन करना भया, तहां जैनी भेष बनाया । तातें जेन हितकारी 
प्राचीन अतिभासे है | वहुरि 'प्रमासपुराणविषे ऐसा कब्या है-- 


“स्षव॒स्य पश्चिमे भागे वामनेन तपः कृतम्‌ | 
तेनेच तपसाकृष्टः शिवः प्रलक्षतां गत+ ॥ १ ॥” 
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“पञ्मासनसमासीनः श्याममूत्तिदिंगम्बरः । 
नेमिनाथः शिवोयवं नाम चक्रेडस्य वामनः॥ २॥? 
“कलिकाले महाघोरे स्वेपापप्रणाशकः । 
दशनात्स्पशनादेव कोटियज्ञफलप्रदः ॥ ३ ॥” 
यहां बामनकों प्मासन दिगंवर नेमिनाथका दरशन भया 
कृद्या | वाहीका नाम शिव कह्या | बहुरि ताके दशनादिकतें 
कोटियज्ञका फल क्या सो ऐसा नेमिनाथका खरूप तो जैनी 
प्रत्यक्ष माने हैं, सो प्रमाण ठहर्वा | वहुरि प्रभासपुराणविषे 
कृद्या है... 
“रैबताद्ो जिनो नेमियुगादिविंमछाचले । 
ऋषीणामाश्रमादेव मुक्तिमागस्य कारणम्‌॥ १॥१” 
यहां नेमिनाथकों जिनसंज्ञा कही, ताके ख्ानकों ऋषिका 
आश्रम मुक्तिका कारण क्या, अर युगादिके खानकों भी ऐसा ही 
ः. बच्चा; तातें उत्तम पूज्य ठहरे । बहुरि “नगरपुराण” विषे भवावतार- 
रहस्वविषे ऐसा कब्बा है,-- 
“अकारादिहकारन्त मूद्धांधोरेफसंयुतम्‌ । 
नादविन्दुकलाक्रान्तं चन्द्रमण्डलसबन्लिभमू॥ १॥ 
एतहेवि पर॑ तत्त्व यो विजानाति तच्त्वतः 
ससारवन्धन छित्त्वा स गच्छत्परमां गांतिम ॥ २॥ 
यहां “अह! ऐसे पदकों परमतत्त्व कह्या। याके जाने परमगतिकी 
प्राप्ति कही, सो 'अहे” पद जेनमतउत्त है | बहुरि नगरपुराणविषे 
कद्या है,--- 
“दशभिभेजितिविप्रेः यत्फर्ल जायते कृते । 
मुनेरहेत्सुभक्तस्य तत्फ् जायते कंडो ॥ १॥” 
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यहां कृतयुगविषे दश ब्राह्मणौंकों भोजन करानेका' जेता फल 
क्या; तेताफल ' कलियुगविषै अहँतमक्तमुनिके भोजन कराएका 
कद्या | तातें जैनी मुनि उत्तम ठहरे । बहुरि 'भनुस्मृति” विषै ऐसा 
क्द्या है, 

“कुलादिबीजं सर्वेषां प्रथभो विमलवाहनः । 

चश्लुष्मान्‌ यशस्त्री वाभिचंद्रोड्थ प्रसेनजित्‌ ॥ १॥ 

मरुदेवीच नाभिश्र भरते कुलसत्तमाः 

अष्टमो मरुदेव्यां तु नाभेजात उरुक्रमः ॥ २॥ 

दरशंयन्‌ वत्म वीराणां सुरासुरनमस्कृतः 

नीतित्रितयकत्तां यो युगादो प्रथमो जिन। ॥ ३ ॥ 

यहां विमरुवाहनादिक मनु कहे, सो जैनविषे कुलकरनिके ए 
नाम कहे हैं अर यहां प्रथम जिन युगकी आदिविपे मार्गका दशेक 
अर सुरासुरकरि पूजित क्या, सो ऐसें ही हे तो जैनमत युगकी 
आदिद्दीतैं है अर प्रमाणभूत कैसें न कहिए। बहुरि ऋगेदविते 
ऐसा कल्चा है, 

लोक्यप्रतिष्ठितान्‌ चतुविशतितीर्थंकरान्‌ ऋष- 

भाद्यावद्धमानान्तान सिद्धान्‌ शरण अपचे । * 

पवित्र॑ नप्नमुपवि प्रसामहे एपं नम्मा (नप्नये) 

जातियषां वीरा |” इत्यादि 

बहुरि यजुर्वेद्विषे ऐसा कब्या है,--- 

३ नमो अहंतो ऋषभो ऊँ ऋषभ पवित्र पुरुहत- 

मध्वरं यज्ञेषु नम्न॑ परम माहसंस्तुतं बरं शर्त जयंत 

पशुरिंद्रमाहुतिरिति स्वाहा । ० ब्रातारमिंद्रं ऋष् 
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चदन्ति अमृतारमिंद्रं हवे सगते स॒पाम्धमिंद्र हथे 
शक्रमजित तद्दछ॑मानपुरुहतामिंद्रमाहुरिति स्वाहा। 
3 नम सुधीर दिग्वासस ब्रह्मगव्भ सनातन उपेमि. 
वीर॑ पुरुषमहेतमादित्यवण तमसः परस्तात्‌ स्वाहा । 
3० स्वस्तिन इंद्रो वृद्धअवा स्वस्तिनः पूषा विश्व- 
वेदा: स्खिनसाश्ष्यों अरिश्नेमिः स्वस्तिनो बृहस्प- 

, तिदधातु । दीघोयुस्त्वायुबलायुवां शुभजातायु 
3 रक्ष रक्ष अरिष्टनेमिः स्वाहा | वामदेव शान्त्यथ- 
सनुविधीयते सोड्साक अरिश्नेमिः स्वाहा । 
यहां जैनतीथेकरनिके जे नाम हैं. तिनिका पूजन कक्या। 

चहुरि यहां यह भाखा, जो इनिके पीछें वेदरचना भई है। ऐसे 

अन्यमतनिकी साक्षीतें भी जिनमतकी उत्तमता अर प्राचीनता दृढ 
भई | अर जिनमतकों देखें वे मत कल्पित ही भासें। तातें 
अपना हितका इच्छक होय, सो पक्षपात छोरि सांचा जैनधर्मकों 
अंगीकार करो । वहुरि अन्य मतनिविषै पूवापरविरोध भासे है । 
पहले अवतार वेदका उद्धार किया । तहां यज्ञादिकविषै हिंसादिक 
पोषे | अर बुद्धावतार यज्ञका निंदक होय, हिंसादिक निषेधे। 
वृषभावतार वीतराग संयमका मांगे दिखाया । #दष्णावतार परख्री- 
रमणादि विषय कषायादिकनिका मार्ग दिखाया। सो अब यह 
संसारी कौनका क्या करे, फोनके अनुसारि प्रवर्तें, अर इन सब 
अवतारनिकों एक वतावें सो एक ही कदाचित्‌ कैसें कदाचित्‌ कैसें 
कहै वा प्रवर्ते तो याके उनके कहनेकी वा प्रवत्तेनेकी प्तीति केसे 
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आवे। वबहुरि कहीं क्रोधादिकपायत्तिका वा .विषयनिका निषेध 
करें, कहीं लरनेका वा विवयादिसेवनेका उपदेश द॑। तहां प्रालव्धि 
चतावें, सो बिना ऋरधादि भए आपटदीतें रूरना आदि कार्य होंय, 
तो यह भी मानिए सो तो होंय नाहीं। बहुरि ढरना आदि कार्य 
होतें क्रोधादि भए मानिए तो जुदे ही करोधादि कॉन हैं, तिनका 
निषेध किया । तांते बने नाहीं, पृत्वोपरविरोध है । गीताविपे 
वीतरागता दिखा|य रूरनेका उपदेश दिया, सो यह प्रत्यक्ष विरोध 
भासे है | वहुरि ऋषीश्वरादिकनिकरि श्राप दिया बतावैं, सो ऐसा 
क्रोध किए निंधपना कैसे न भया | इत्यादि जानना । बहुरि 
अपुत्र्स गठिनास्ति ऐसा भी कहें अर भारतविषे ऐसा भी 
कब्ना है,-- 

अनेकानि सहस्राणि कुमारत्रह्मचारिणाम्‌ । 

दिव॑ गतानि राजन्द्र अकृत्वा कुलसन्ततिम ॥ १॥ 

यहां कुमारत्रह्नचारीनिकों खगे गए बताए, सो यह परस्पर 

विरोध है । वहुरि ऋषीश्वर भारतविषे तो ऐसा कह्मा,--- 

मचमांसाशन राजो भोज॑न कन्दमध्षणम्‌ । 

ये कुन्ति इथास्तेषां तीथेयात्रा जपस्तप: ॥ १॥ 

वृधा एकादशी प्रोक्ता वृथा जागरणं हरेः । 

वृथा च पोष्करी यात्रा कृत्स चान्द्राय्ण वृथा ॥ २ ॥ 

चातुमास्ये तु सम्पासे राजिभोज्यं करोति या । 

तस्व शुद्धिन विद्येत चान्द्रायणशतरपि ॥ ३ ॥ 

इनविपे मधमांसादिकका वा रात्रिमोजनका वा चोमासेमैं 
विशेषपन राजिमोजनका वा कंदमक्षणका निषेध किया | वहुरि 
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बड़े पुरुपनिके मद्यमांसादिकका सेवन करना कहें, श्रतादिविषे 
रात्रिभोजन थापें वा कंदादिमक्षण थापैं, ऐसे विरुद्ध निरूे हैं| 
ऐसे ही अनेक पूवोपर विरुद्धचचन अन्यमतके शाख्निविषे है । 
सो करें कहा, कहीं तो पूर्वपरंपरा जानि विश्वास अनावनेके 
अर्थि यथार्थ कह्मा अर कहीं विषयकपाय पोषनेके आर्थि अन्यथा 
क्या | सो जहां पूवोपरविरोध होय, तिनका वचन श्रमाण कैसे 
 करिए। तहां जो अन्यमतनित्रिपं क्षमा शील संतोषादिककों' 
पोषते वचन हैं, सो तो जेनमतविपे पाइए हैं. अर विपरीत वचन 
हैं, सो उनके कल्पित हैं। जिनमत अनुसार वचनका विश्वासत्ते 
उनका विपरीतवचनका श्रद्धानादिक होय जाय, तांतें अन्यमतका 
कोऊ अग भरा देखिकर भी तहां श्रद्धानादिक न करना | जैसे 
विषमिलित भोजन हितकारी नाहीं, तेसे जानना । बहुरि जो 
कोई उत्तमधर्मका अंग जिनमतविषे न पाईए अर अन्यमतविषे 
पाईए, अथवा कोई निषिद्ध धर्मका अंग जैनमतविषे पाईए अर 
अन्यत्र न पाईए, तो अन्यमतकों आदरो सो सर्वथा होय नाहीं।. 
जातें सर्वश्का ज्ञानदैँ किछू छिपा नाहीं है | तातें अन्यमतनिका 
श्रद्धानादिक छोरि जिनमतका हृढ॒ शअ्रद्धानादिक करना । बहुरि 
कालदोप॑तें कषायी जीवनिकरि जिनमतविषे भी कल्पितरचना करी 
है, सो ही दिखाईए है,-- 


श्रेतांवरमतवारे काहनें सूत्र बनाए, तिनकों गणबरके किए 
कहे हैं | सो उनकों पूछिए है-गणधरनें आचारांगादिक बनाए हैं 
सो तुर्हरै अवार पाईए है सो इतने प्रमाण लिए ही किए ये । 
जो इतने प्रमाण लिए ही किए थे, तो ठुहारे शासनिविषे 


( 
। 
। 
| 
। 
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आचारांगादिकनिके पदनिका प्रमाण . अठारहहजारआदि कब्चा है, 
सो तिनकी विधि मिलछाय दो | पदका प्रमाण कहा । जो विभ- 
क्तिका अंतकों पद कहोगे, तो कहे प्रमाणतें बहुत पद होय 
जांयगे अर जो प्रमाणपद कहोगे, तो तिस एकपदके साधिंक 
इक्यावन कोड़ि छोक हैं | सो यह तो वहुत छोटे शास्त्र हैं, सो 
बने नाहीं ! वहुरि आचारांगादिकतें दबश्ववेकालिकादिकका प्रमाण 
धाटि कह्मा है | तुम्हारे वधता है सो कैसे वने । बहुरि कहोगे, 
आचारांगादिक बड़े भरे, कारदोप जानि तिनहींमैंसों केतेक सूत्र 
काढ़ि यह शाख्र बनाए हैं | तो प्रथम तो ट्ूटकर्ग्रंथ प्रमाण नाहीं । 
वहुरि यह ग्रवंध है, जो वड़ा ग्रंथ बनावे तो वा विषे सर्ववर्णन 
विस्तार लिए करें अर छोटा गंध वनावे तो तहां संक्षेपवर्णन करे, 


' परंतु संबंध टूटे नाहीं। अर कोई बड़ा अंथम्में थोरासा कथन 


काढ़ि लीजिए, तो तहां संबंध मिले नाहीं-कथनका अनुक्रम 
टृटि जाय । सो तुझ्रे सूत्रनिविषे तो कथादिकका भी संबंध 
न े है  ओ. कवीनितें 
मिलता भास हं-ट्ूटकपना न भासे है । वहुरि अन्य ते 
गणघरकी तो बुद्धि अधिक होगी, ताके किए ग्ंभथनिमें थोरे शब्दमें 
बहुत अर्थ चाहिए सो तो अन्य कवीनिकीसी भी गंभीरता नाहीं । 
वहुरि जो अंथ वनावे, सो अपना नाम ऐसे धरे नाहीं, 'जो अमुक 
कहे है!। में कहों हों! ऐसा कहे । सो तुग्हारे सूत्रनिविषे 'हे गोतम! 


वा 'गोतम कहे है! ऐसे वचन हैं। सो ऐसे वचन तो तब ही 
'संभवे, जब और कोई कत्ता होय । तातें यह सूत्र गणघरक्त नाहीं, 


औरके किए हैं। गणधरका नामकरि कल्पितरचनाकों प्रमाण 
को छ७ पा ८6. चर माने १ 
कराया चाहे हैं | सो विवेकी तो परीक्षाकरि माने, कब्बा ही तो 
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न मानें । वहुरि वह ऐसा भी कहे हैं-जो गणधरसूत्रनिकै 
अनुसार कोई दश्मपूर्वधारी भया है, तने ए सूत्र बनाए हैं। 
तहां पूछिए है-जो नए पंथ बनाए थे, तो नवा नाम धरना था, 
अंगादिकके नाम काहेकों घरे। जैसे कोई बड़ा साहकारकी 


कोदीका नामकरि अपना साहकारा प्रगट करे, तैस यह कार्य मया। |- ५८ 


सांचेकों तो जैसे दिगंवरविषे अंथनिके नाम धरे अर अनुसारी 
पूर्वअंथनिका क्या, तसे कहना योग्य था | अंगादिकका नाम धरि 
गणधरदेवका अम काहेकों उपजाया। तातें गणधरके वा पूर्व- 
धारीके वचन नाहीं। बहुरि इन सूत्ननिविषे जो विश्वास अनावनेंके 
आर्थे जिनमतअनुसार कथन है, सो तो सांच है ही। दिगंवर 
भी तेसें ही कहे हैं। वहुरि जो कल्पितरचना करी है, तामें 
पू्वौपरविरुद्पनो वा प्रत्यक्षादि प्रमाणमें विरुद्यपनो भासे है, 
सो ही दिखाईए है,--- 


अन्य लिंगीकै वा गृहथफे वा ख्रीकै वा चांडालादि शुद्दनिके 
साक्षात्‌ मुक्तिकी प्राप्ति होनी माने हैं, सो बने नाहीं। सम्यग्दशन 
ज्ञान चारित्रकी एकता मोक्षमार्ग है । सो वै सम्यग्दशनका 
सरूप तो ऐसा कहे हैं, 

अरहँंतो महादेवो जावजीबं सुसाहणो गुरुणो । 

जिणपण्णचं तत्तं ए सम्मत्तं मए गहिएं ॥ १॥ 

सो अन्यलिंगीके अरहंत देव, साधु गुरु, जिनप्रणीत तत्तका 
मानना कैसे संभवै । तव सम्यक्त भी न होय, तौ मोक्ष कैसे होय। 
जो कहोगे अंतरंगके श्रद्धा होनेंतें सम्यक्त तिनके हो है, सो 
विपरीत लिंगधारककी प्रशंसादिक किए भी सम्यक्तकों अतीचार 
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क्या. है तो सांचा श्रद्धान भए पीछें आप विपरीतलिंगका धारक 
केसें रहे । श्रद्धान भए पीछें महात्रतादि अंगीकार किए सम्यक- 
चारित्र अन्यकिंगविषे कैसें बने | जो अन्यालिंगविषे भी सम्यकू- 
चारित्र हो है, ती जैनालिंग अन्यलिंग समान मया | ताप अन्य- 
लिंगीकों मोक्ष कहना मिथ्या है। वहुरि गृहसकों मोक्ष कहें, 
सो हिंसादिक सर्वे सावबका त्याग किए सम्यकूचारित्र होय, 
सो सर्व सावद्योगका त्याग किए ग्रृहस्पपनो कैसें संभवे | जो 
कहोगे--अंतरंगका त्याग भया है, तो यहां तो तीनूं योगका त्याग 
करे है कायकरि त्याग केसें भया। वहुरि वाह्मपरिग्रहादिक राखे 
भी महात्रत हो है, सो महात्रतनिविषे तो वालह्मत्यागकरनेकी ही 
प्रतिज्ञा करिए है, त्याग किए विंना महाब्रत न होय । महात्रत 
विना छठाआदि गुणखान न होय सके, तो मोक्ष केसे होय । 
तातैं गृहस्क्नों मोक्ष कहना मिथ्या वचन है। 


बहुरि ख्रीकों मोक्ष कहैं, सो जातें सप्तमनरकंगमनयोग्य पाप न 
होय सके, ताकरि मोक्षका कारण शुद्धभाव कैसें होय सके । जातें 
जाके भाव दृढ़ होंथ, सो ही उत्कृष्ट पाप वा धर्म उपजाय सके है । 
बहुरि ख्रीके निशंक एकांतविषै ध्यान धरना, सर्वपरिग्रह्मदिकका 
त्याग करना संभव नाहीं। जो कहोगे, एकसमयविषे पुरुषवेदी 
वा ख्रीवेदी वा नपुंसकवेदीकों सिद्धि होनी सिद्धांतविषे कही है, 
तातें त्रीकों मोक्ष मानिए है। सो यहां भाववेदी है कि द्वव्यवेदी 
है।जो भाववेदी हे तौ हम माने ही हैं। द्वव्यवेदी है, तो 
पुरुषस्लीवेदी तो छोकविपै प्रचुर दीखे हैं, नपुंसक तो कोई विरका 
दीखे है। एक. समयविषै मोक्ष जानेवाले इतने नपुंसक केसे 
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संभषें | ताप द्वव्यवेद अपेक्षा कथन बनें नाहीं। बहुरि जो 
कहोगे, नवमगुणस्थानतांई वेद कहे हैं, सो भी भाववेद अपेक्षा 
ही कथन है । द्र॒व्यवेदअपेक्षा होय तो चोदहवाँ गुणलानपयत 
वेदका सद्भाव संभवै । तततें ख्रीके मोक्षका कहना मिथ्या है। 


बहुरि शूद्रनिकों मोक्ष कहें । सो चांडाढादिककों गृहल 
सम्मानादिककरिं दानादिक केसें दे, छोकविरुद्ध होय | वहुरि 
नीचकुलवालोंके उत्तम परिणाम न होय सकें । बहुरि नीचगो- 
त्रकमंका उदय तो पंचम गुणखानपयत ही है | ऊपरिके गुणथान 
चेढ़े बिना मोक्ष कैसे होय । जो कहोगे-संयम धारे पीछें वाके 
उद्चगोत्रका उदय कृहिए, तो संयम धारनेकी वा ने धारनेकी 
अपेक्षत्ं नीच उच्चगोत्रका उदय ठहखा। ऐसे होंतें असंयमी 
मनुष्य तीथकर क्षत्रियादिकके भी नीचगोत्रका उदय ठहरे। जो 
उनके कुछ अपेक्षा उच्चगोत्रका उदय कहोगे, तो चांडाढादिकके 
भी कुछ अपेक्षा ही नीचगोन्रका उदय कहो। ताका सद्भाव 
तुहारे सूत्रनिविष॑ भी पंचम गुणखानपर्यत ही क्या है । सो 
कृल्पित कहनेमें पूर्वापरविरुद्ध होय ही होय | तततें शुद्वनिके 
मोक्षका कहना मिथ्या है। .. 

ऐसें तिनहनें सर्वके भोक्षकी प्राप्ति कही, सो ताका प्रयोजन 
यह है जो सर्वका भरा मनावना मोक्षका छाहूच देना अर अपना 
कल्पितमतकी म्रवृत्ति करनी | परंतु विचार किए मिथ्या भाषे 
है। बहुरि तिनके शाखनिविषै 'भछेरा' कहे हैं । सो कहें हैं-- 
हुंडावसाप्पिणीके निमिततें भए हैं, इनकों छेड़ने नाहीं । सो 
कालदोषतें केई वात होय परंतु प्रमाणविरुद्ध तो न होय | जो 
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प्रमाणविरुद्ध मी होय, तो आकाशके फूछ गधेके सींग इत्यादिका 
होना भी बनें सो संभवे नाहीं। तातें वै जो अछेरा कहे हैं सो 
प्रमाणविरुद्ध हैं | काहेतें, सो कहिए है,-- द 

वद्धमानजिन केतेककाल ब्राह्मणीके गर्भविषे रहि पीढें 
क्षत्रियाणीके गर्भविषे वष्चे, ऐसा कहे हैं। सो काहका गे काहके 
धर््रा प्रत्यक्ष भासे नाहीं, अनुमानादिकर्मे आवै नाहीं । बहुरि 
तीयेकरके भया कहिए, तो ग्रमेकल्याणक काहुकै घर मया, 
जन्मकत्याणक काहकै भया । केतेक दिन रल्वृद्लादिक काहके 
: घर मई, केतेक दिन काहके भई । सोलह खम्त किसीकों आए, 
पुत्र किसीके भया, इत्यादि असंभव भासे | बहुरि माता तौ दोय 
भई अर पिता तो एक ब्राह्मण ही रह्या | जन्मकल्याणादिविषै 
वाका सम्मान किया, के अन्य कल्पित पिताका किया । सो 
तीगैकरके दोय पिताका कहना, महाविपरीत भासे है। सर्वोत्कृषट- 
पके धारकके ऐसे वचन सुनने भी योग्य नाहीं। वहुरि तीय- 
करके भी ऐसी अवस्था भई, तो सर्वत्र ही अन्यस्रीका गर्भ अन्यस्तीके 
धरि देना ठहरै, तो वैष्णव जैंसें अनेक प्रकार पुत्र पुत्नीका उपजना 
वतावें हैं, तेसें यह काय भया | सो ऐसे निकृष्ट कारविषे तो ऐसे 
होय ही नाहीं, तहां होना कैसे संभवे । तातें यह मिथ्या है । 

बहुरि महितीयैकरकों कन्या कहे हैं । सो मुनि देवादिककी 
सभाविषे ख्लीका खिति करना उपदेश देना न संभव, वा ख्रीपयोय 
हीन है सो उत्कृष्ट तीयेकरपदधारकके न वने । वहुरि तीयकरके 
नम्मरिंग ही कहे हैं, सो खीके नमपनी न संभवे । इत्यादि विचार 
किए असंभव भासे है । 
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बहुरि हरिक्षेत्रका मोगभूमियांकों नरकि गया कहें । सो बंध- 
चर्णनविषे तो भोगभूमियांके देवगति देवायुद्दीका बंध कहें, नरक्ि 
कैसे गया । सिद्धांतविषे तो अनंतकारूविषें जो बात होय, सो भी 
कहें | जैसे तीसरे नरक तीयेकरका सत्व क्या, भोगमूमियांके 
नरक आयु गतिका बंध न कह्या, सो केवली सूहें तो नाहीं। 
तातें यह मिथ्या है । ऐसे सर्व अछेरे असंभव जानने । बहुरि वे 
कहे हैं, इनकी छेड़ने नाहीं। सो झूठ कहनेवाला ऐसे ही कहे | 
बहुरि जो कहोगे--दिगंवरविषे जैसे तीथैकरके पुत्री, चक्रवर्तिका 
मानमभंग इत्यादि कार्य कालदोपतें भया कहे हैं, तेंसें ए भी 
भए | सो वे काये तो प्रमाणविरुद्ध नाहीं । अन्यके होते थे 
सो महंतनिके भए, ताें कालदोप भया कहे हैं। गर्भहरणादि 
कार्य प्रत्यक्ष अनुमानादितें विरुद्ध, तिनके होना केसे संभवे | 
वहुरि अन्य भी घने ही कथन प्रमाणविरुद्ध कहे हैं। जैसे कहे हैं, 
सवोर्थसिद्धिके देव मनहींतें प्रश्न करे हैं, केवढी मनहींतें उत्तर 
दे हैं । सो सामान्य ही जीवके मनकी वात मनःपर्ययज्ञानीविना 
जानि सके नाहीं। केवढीका मनकी सर्वार्थसिद्धिके देव केसे 
जाने | वहुरि केवलीके भावमनका तो अभाव है, द्वव्यमन जड़ 
आकारमात्र है, उत्तर कोन दिया । तातें मिथ्या है। ऐसे अनेक 
प्रमाणविरुद्ध कथन किए हैं, तातें तिनके आगरम कल्पित ही 


जानने । 


बहुरि श्रेतांबरमतवाले देवगुरुषमका खरूप अन्यथा निरूषे 
हैं । तहां केवढीके क्षुधादिक दोष कहें | सो यह देवका खरूप 
अन्यथा है। काहेतें क्षुपादिक दोष होतें आकुछता होय, तब 
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अनंतसुख कैसे बनें । वहुरि जो कहोगे, शरीरकों क्षुपा लगे है 
आत्मा तद्बप नहो है, तो क्षुधादिकका उपाय जआहारादिक 
काहेका अहण किया कहो हो | क्षुधादिकरि पीड़ित होय, तब ही 
आहार अहण करे । वहुरि कहोगे, जेंसें कर्मोद्यतें विहार हो है, 
तैस ही आहार अहण हो है । सो विहार. तो विह्ययोगति 
उदय हो है, अर पीड़ाका उपाय नाहीं, अर विना इच्छा भी 
किसी जीवके होता देखिए है। वहुरि आहार है, सो मरकृतिका 
उदयपैं नाहीं क्षुघाकरि पीड़ित भए ही ग्रहण करे है। वहुरि 
आत्मा पवनादिककों प्रेरे तव ही निगलना हो है, ततें विहारबत्‌ 
आहार नाहीं। जो कहोगे--सातावेदनीयके उदयतें आहार अहण 
हो है, सो बने नाहीं | जो जीव क्षुघादिकरि पीड़ित होय, पीछे 
आहारादिक भ्रहणतें सुख माने, ताके आहयरादिक साताके उदयतें 
कहिए । आह्ारादिक सातावेदनीयके उदय खयबमेव होय ऐसे 
तो है नाहीं। जो ऐसें होय, तो सातावेदुनीयका मुख्यउदय 
देवनिके है, ते निरंतर आहार क्यों न करें | बहुरि महामुनि 
उपवासादि करें, तिनके साताका भी उदय अर निरंतर भोजन 
करनेवालौंके असाताका भी उदय संभवे । तातें जैसे विना इच्छा 
विह्ययोगतिके उदयतें विहार संभवे, तेंसे बिना इच्छा केवल 
सातावेदनीयहीके उदयते आहारका ग्रहण संभव नाहीं । बहुरि 
वह कहे हैं, सिद्धांतविंपे केवलीके क्षुधादिक ग्यारह परीषह कहे 
हैं, तततें तिनके क्षुपाका सदभाव संभवे है | बहुरि आहारादिक- 
विना तिनकी उपश्ञांतता कैसे होय, तातें तिनके आहारादिक 
भने हैं। ताका समाधान,-- 


श्शर 


कर्मग्कतीनिका उदय तीत्रमंद भेद. लिए हो है। तहां अति- 
मंद होते, तिसका उदयजनित कार्यकी व्यक्तता भासे नाहीं॥ 
तातें मुख्यपन अभाव कहिए, तारतम्यविषै सद्भाव कहिए । जैपैं 
नवम गुणस्थानविषै- वेदादिकका उदय मंद है, .तहां मेथुनादि 
क्रिया वक्त नाहीं तातें; तहां अह्मचर्य्य ही कह्या । तारतम्यविगे 
मैथुनादिकका सद्भाव कहिए है। तेंसें केवठीके असाताका उदय 
-अतिमंद है । जातें एक एक कांडकविषे अनंतवें भाग अनुभाग 
रहै ऐसे बहुत अनुभागकांडकनि करि वा गुणसंक्रमणादिककरि 
सत्ताविषे असातावेदुनीयका अनुभाग अत्यंत मंद भया, ताका 
उद्यविषै छुधा ऐसी व्यक्त होती नाहीं, जो शरीरकों क्षीण करे । 
अर मोहके अमभावतें क्षुधाजनित दुःख भी नाहीं, तातें क्षुपादिकका 
अभाव कहिए है। तारतम्यविष तिनका सद्भाव कहिए है। 
बहुरि तैं कल्मा--आहारादिक विना तिनकी उपश्वांतता कैसे होय, 
सो आहारादिकरि उपश्ांतता होने योग्य क्षुषा छागै, तो मंद उदय 
काहेका रह्या | देव भोगभूमियां आदिकके किंचित्‌ मंद उदय 
होते ही बहुतकाल पीछैं किंचित्‌ आहार अहण हो है तो इनके 
तो अतिमंद उदय भया है, तातें इनके आहारका अभाव संभत्रै 
है। बहुरि वै कहे हैं, देव मोगभूमियांका तो शरीर ही ऐसा 
है, जाकों घ्नेंकार पीछें थोरी भूख छागे, इनका तो शरीर 
कर्मभूमिका औदारिक है। ताएें इनका शरीर आहार विनाः 
देशोनकाड़ि पूर्वपर्यत उत्कृष्ट नें केसें रहे, ताका समाधान-- 


देवादिकका भी शरीर वैसा है, सो कर्मकेही निमित्ततें है। 
“- यहां केवरज्ञान मए ऐसा ही कमे उदय भया जाकरि शरीरः 
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ठेसा भया,-जाकों भूख प्रगट होती ही नाहीं। जैसें केवलक्षान 
भए पहले केश नख वे थे, सो वर्ष (बढ़ें) नाहीं | छाया होती. 
थी, सो होती नाहीं | शरीरविषे निगोद थी, ताका अभाव भया | 
बहुत प्रकारकरि जैसें शरीरकी अवखा अन्यथा भई, तेसे आहार- 
विना भी शरीर जैसाका तैसा रहे ऐसी भी अवस्था मई । प्रत्यक्ष 
' देखो, औरनिकों जरा व्यापै तव शरीर शिथिलक होय जाय, इनका 
आयुका अंतपरयत शरीर शिथिक न होय । तातें अन्य. मनुष्यनिका 
शरीर अर इनका शरीरकी समानता संभवे नाहीं। बहुरि जो तू 
कहैगा-देवादिकके आहार ही ऐसा है, जाकरि वहुतकाढकी भूख 
मिंटे; इनके भूख काहेतें मिटी अर शरीर पुष्ट केसे रत्या । ताकों, 
कहिए है-जो असाताका उदय मंद होनेंतें मिटी अर समय 
समय परम औदारिक शरीर वर्गणाका अहण हो है, सो अब तो 
कर्म जाहार हैं सो ऐसी वर्गणाका अहण हो है जाकरि श्लुधादिक 
व्युपै नाहीं वा शरीर शिथिल होय नाहीं ।. सिद्धांतविषे याहीकी 
अपेक्षा केवलीकों आहार क्या है । अर अन्नादिकका आहार 
तौ शरीरकी पुष्टताका मुख्य कारण नाहीं । अल्क्ष देखो, कोऊ 
थोरा भाहार करें शरीर पुष्ट बहुत होय, कोऊ बहुत आहार करे 
शरीर क्षीण रहै। वहुरि पवनादि साथनेवाले बहुतकाढतांई 
आहार न लें शरीर पुष्ट रह्मा करे, वा ऋद्धिधारी मुनि उपवासादि 
करें शरीर पुष्ट बन्या रहे सो. केवलीके तो सर्वेत्कष्टपना.है। 
उनके अन्नादिक बिना शरीर पुष्ट बन्‍्या रहे, तो.कहा आश्चर्य 
सया । बहुरि केवढी कैसें आहारकों जाय, कैसे जाचें | वहुरि वे. 
आहारकों जांय, तब समवसरण खाली कैसे रहे। अभवा अन्यका 
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ल्याय देना ठहरावोगे, तो कोन व्याय दे, उनके मनकी कोन जाने! 
पूवे उपवासादिककी प्रतिज्ञा करी थी, तांका कैसें निवोह होय । 
जीवअंतराय सर्व प्रतिभासे, केसे आहार गहैं, इत्यादि विरुद्ध 
भासे है | वहुरि वह कहे है-आहार भहै हैं, परंतु काहकों दीसे 
नाहीं । सो आहार अहणकों निंच्य जान्या, तव वाका न देखना 
अतिशयविषे लिख्या। सो उनके निंयपना रह्मा अर और न 
देखे हैं, तो कहा भया । ऐसे अनेक प्रकार विरुद्ध उपजै है । 
बहुरि अन्य अविवेक कहे हैं--केवलीके नीहार कहे हैं, 
रोगादिक भया कहे हैं, अर कहें, काहनें तेजोलेश्या छोरी ताकरि 
वर्द्धमान खामीके पेढ्ूंगंका ( पेचिसका) रोग भया, ताकरि 
बहुत बार नीहार होने छागा | सो तीथैकर केवलीके भी ऐसा 
कर्मका उदय रह्या, अर अतिशय न भया तौ इंद्रादिकरि पूज्यपना 
केसें सोमे । बहुरि नीहार केसे करें, कह करें, कोऊ संभवती 
बात नाहीं ) बहुरि जैसे रागादिकरि युक्त छ्मथके क्रिया होय, 
तेसें केवकीके क्रिया ठहरावे हैं। वर्द्धमानलामीका उपदेशविपे 
'हे गौतम” ऐसा वारंवार कहना ठहराबवे हैं । सो उनके तो अपना 
कालविषै सहज दिव्यध्वनि हो है, तहां सर्वकों उपदेश हो है 
गोतमकों संबोधन केसे बने । बहुरि केवढीके नमस्कारादिक 
किया ठहरावै हैं, सो अनुरागविना बंदना संभवे नाहीं । बहुरि 
गुणाधिककों वंदना संभवे, सो उनसों कोई गुणाधिक रह्या नाहीं। 
सो केसे बने । बहुरि हाटिविषे समवसरण उताखा कहें, सो 
इंद्कत समवसरण हाटिविषै कैसे रहे ः इतनी रचना तहां केसे 
 समावै । बहुरिः हाटिविषे काहेकों रहे, कहा इंद्र हादि सारिखी 
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रचना करनेकों भी समर्थ नाहीं; जातें हाटिका जाश्रय ढीजिए | 
वहुरि कहें,-केवडी उपदेशदेनेकों गए | सो घरि जाय 
उपदेश देना अतिरागता होय, सो मुनिके भी संभवे नाहीं। 
केवलीके कैसे बनें । ऐसें ही अनेक विपरीतिता तहां प्रर्पे हैं | 
केवली ग़ुद्धज्ञानदशनमय रागादिरिहित भए हैं, तिनके अधातिनिके 
उदयतें संभवतीक्रिया कोई हो है, अर मोहादिकका अभाव 
भया है। तातें उपयोगमिले जो क्रिया होय सके, सो संभवे नाहीं। 
पापप्रकृतिका अनुभाग अत्यंत मंद भया है। ऐसा मंद अनुभाग 
अन्य कोईके नाहीं। तातें अन्यजीवनिके पापउदयतें जो क्रिया 
होती देखिए है, सो केवढीके न होय । ऐसें केवली भगवानके 
सामान्य मनुष्यकीसी क्रियाका सद्भाव कहि देवका खरूपकों 
अन्यथा परुषे हैं | 


वहुरि गुरूका खरूपकों अन्यथा प्ररुपे हैं। मुनिके वल्लादिक 
चौद॒ह उपकरण कहै हैं | सो हम पूछे हैं कि, मुनिकों नि्रंथ कहें 
अर मुनिपद छेतें नवश्रकार सर्वेपरिग्रहका त्यागकारें महान्नत 
अंगीकार करें, सो.ए वख्रादिक परिग्रह हैं कि नाहीं। जो हैं तो 
त्यागकिए पीछे काहेकों राखें, अर नाहीं हैं, तो वस्तादिक ग्रह 
राख ताकीं भी परिग्रह मति कहो । सुवर्णोदिक्कों ही परिग्रह 
कहो । बहुरि जो कहोगे, जैसें क्षुधाके आर्थि आाह्यर ग्रहण कीजिए 
हैं, तेसे शीतउप्णादिकके आर्थि वख्लादिक अहण कीजिए है । 
सो मुनिपद अंगीकार करतें आहारका त्याग किया नाहीं, परिशञ्र- 
हका त्याग किया है। वहुरि अन्नादिकका तो संग्रह करना 
परिग्रह है, भोजन करने जाय सो परिश्रह नाहीं | अर वस्तादिकका 


जे “+++>यननं जे सिल्रन्‍मन»कमननर कक 3 मजे, 
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संग्रह करना वा पहरना सर्व ही परिग्रह है, सो छोकविपै प्रसिद्ध 
है। बहुरि फहौगे, शरीरकी खितिके अर्थि वक्लादिक राखिए है- 
ममत्त्व नाहीं, तातें इनकों परिअह न कहिए । सो श्रद्धानविपे तो 
जब सम्यग्दधी भया, तब ही समस्त परद्ृव्यविषे ममत्वका अभाव 
भया । तिस अपेक्षा तौ चौथा गुणख्थान ही परिग्रहरहित कहों। 
अर प्रदृत्तिविषे ममत्त्व नाहीं, तो केसें अहण करे है। तातें 
वस्रादिक अहण धारण छूटैगा, तव ही निःपरि्रह होगा। बहुरि 
कहौंगे-वर्खादिककों कोई ले जाय, तौ क्रोध न करे वा क्षुधादिक 
छागै तो बेचे नाहीं, वा वश्ादिकपहरि प्रसाद करे नाहीं । परिणा- 
मनिकी खिरताकरि धर्म ही साधे है, तातें ममत्व नाहीं। सो 
वाह्य छध मति करो, परंतु जाका भ्रहणविषे इश्वुद्धि होय, 
ताका वियोगविषे अनिश्वुद्धि होय ही जाय । जो अनिष्वुद्धि न 
भई, तो बहुरि ताके अर्थि याचना काहेकी करिए है। बहुरि 
बेचते नाहीं, सो धातु राखनेंतें अपनी हीनता जानि नाहीं वेचिए 
है। जैसे धनादि राखने तेसें ही वस्रादि राखने । लोकविपे 
परिग्रहके चाहक जीवनिके दोऊनिकी इच्छा है । ततें चोरादिकके 
भयादिकके कारन दोऊ समान हैं । बहुरि परिणामनिकी खिरता- 
करि धर्मसाधनेतें ही परिग्रहपना न होय, तो काह॒कों बहुत शीत 
छागै सो सोड़ि राखि परिणामनिकी खिरता करेगा अर धर्मसाधैगा 
तौ वाकों भी निःपरि्ह कहो। ऐसे ग्रहथधर्म सुनिधर्मविषे 
विशेष कहा रहेगा। जाके परीषह सहनेकी शक्ति न होय, सो 
परिअह राखि धर्म साधे | ताका नाम गृहखधर्म, अर जाकै परिणाम 
-, निर्मछ भए परीषहकरि व्याकुल न होय, सो परिग्रह न राखे अर 
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वेर्म साबै, ताका नाम मुनिर्म, इतना विशेष है / वहुरि कहोगे, 
शीतादिकी परीषहकरि व्याकुछ कैसे न होव। सो व्याकुछ्ता तो 

मोहके उदयके निमित्तत है | सो मुनिके पष्टादू गुणयाननिविये 
तीन चोकड़ीका उदय नाहीं। अर संज्वलनके सर्वधाती सद्धैक- 
निक्रा उदय नाहीं। देशधाती सद्धंकनिका उदय है, सो किछू 
तिनका वल नाहीं | जेंस वेदक सम्बस्दष्टीके सम्यओहनीयका 
उदय है, सो सम्यक्लका घात न करि सके; तेंसे देशघाती संज्ब- 
रूनका उदय परिणामनिकों व्याकुल करि सके नाहीं । सुनिके अर 
ओरनिके परिणामनिकी समानता हे नाहीं। ओर सबनिके सर्व- 
बातीका उदय है, इनके देशधातीका उदय है | तातें औरनिके जैसे 
परिणाम होंथ, तेसे उनके कदाचित्‌ नहोंब । तततें जिनके 
सर्वधातीकपायनिका उदय होय, ते गृह ही रहें अर जिनके 
देशधातीका उदय होब ते मुनिवर्म अंगीकार करें | ताके शीता- 
दिककरि परिणाम व्याकुल न होंब, तातें वखादिक राखें नाहीं। वहुरि 
कहोगे--जैन शाख्रनिविषे चोदह उपकरण मुनि राखैं, ऐसा कह्मा 
है। सो तुम्हारे ही शास्रनिविषे कब्या है, दिगंवर जैनशाखनिविषे 
तो कहद्या नाहीं। तहां तो लंगोट्मात्र परिआह रहे भी ग्यारहीं 
प्रतिमाका धारक श्रावक ही कह्या | सो अब यहां विचारों, दोऊ- 
निर्में कल्पित वचन कोन है | प्रथम तो कल्पित रचना, कपायी 
होय सो करे । वहुरि कपायी होय, सो ही नीचापदविपे उच्चपनों 
प्रगट करे। सो यहां दिगंवरविषे वस्रादि राखे धर्म होय ही नाहीं, 
ऐसा तो न कह्या परंतु तहां श्रावकर्म कह्या । श्रेतांवरविपे 
मुनिधर्म कह्मा। सो वहां जाने नीची क्रिया होंतें, उच्चेत्व पद 
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प्रगट किया, सो ही कपायी है। इस कल्पित कहनेकरि आपकों 
वस्रादि राखतें भी छोक मुनि मानने छगें, तातें मानकपाय 
पोष्या गया । अर ओरनिकों सुगमक्रियाविषे उच्चपदका होना 
दिखाया, तातें घने छोक लंगिं गए | जे कल्पित मत भए हैं, ते 
ऐसे ही मए हैं। तातें श्रेतांवरमतविषे वस्रादि होते मुनिषना 
कद्मा है, सो पूर्वोक्त युक्तिकरि विरुद्ध भासे है। तातैं ए कल्पितवचन 
हैं, ऐसा जानना। वबहुरि कहौगे--दिगंवरविषै भी शाख्र पींछी 
आदि मुनिके उपकरण कहे हैं, तेसें हमारे चोदह उपकरण कहे 
हैं। ताका समाधान--- 


जाकरिं उपकार होय, ताका नाम उपकरण है। सो यहां 
शीतांदिककी वेदना दूरि करणेंतें उपकरण ठहराईए, तौ सर्वपरिञ्रह 
सामग्री उपकरण नाम पावै । सो धर्मविषै इनका कहा प्रयोजन ! 
ए. तो पापका कारण हैं | धर्मविषे तो धर्मका उपकोरी जे होंय, 
तिनिका नाम उपकरण है। सो शास्त्र ज्ञानकों कारण, पींछी 
दयाकों, कमंडठ शोचकों कारण, सो ए तौ धर्मके उपकारी मए, 
वस्रादिक कैसें धर्मके उपकारी होंय | वे तो शरीरका सुखहींके 
अर्थि धारिए है । वहुरि जो शास्र राखि महंतता दिखावैं, पींछी- 
करि- बुहारी दें, कमंडडकरि जलादिक पौवें वा मेल उतार”, तौ 
शासत्रादिक भी परिआ्रह ही हैं। सो मुनि ऐसे कार्य करे नाहीं | 
तातें धर्मके साधनकों परिअह संज्ञा नाहीं । भोगके साधनकों 
परिग्रह संज्ञा हो है, ऐसा जानना । बहुरि कहौगे--कमंडलतैं तौ 
शरीरहीका मल दूरि करिए है, सो मुनि मल दूरि करनेकी इच्छा- 
करि कमंडल नाहीं राख हैं । शासत्र बांचना आदि कार्य करें, अर 
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मलतलिप्त होंग, तों तिनिका अविनय होय, लोकानिध होंय, तातें इस 
धर्मके अभि कमंडड राखिए है। ऐसे पींछी आदि उपकरण संभव, 
व्रादिककों उपकरण संज्ञा संभंवे नाहीं। काम भरतिआदि 
मोहका उदयते विकार बाह्य प्रगट होंब, जर जीतादिक सहे व 
जाय, तातें विकार ढांकनेकों, वा शीतादि घटावनेकों, वा वखादिक 
राखि मानके उदयतें अपनी महंतता भी चाहें तातें, कह्पित- 
युक्तिकरि उपकरण ठहराईए है | वहुरि धरघर याचनाकरि आहार 
त्यावना ठहराबा है। सो प्रथम तो यह पूछिए है, जो याचना 
धर्मका अंग है कि पापका अंग है । जो धर्मका अंग है, तो. 
मांगनेवाले सब धर्मात्मा मए। अर पापका अंग है, तो मुनिके 
केस संभव । बहुरि जो तू कहेंगा, छोमकरि किछू धनादिक याचें,. 
तो पाप होय; यह तो थर्म साधनके आर्थि शरीरकी खिरता किया. 
चाहे हैं| ताका समावान,--- 


आहारादिककरि धर्म होता नाहीं, शरीरका सुख हो है ॥ 
शरीरका सुखके अर्थि अतिलोभ भए याचना फरिए है | जो भति 
लोभ न होता, तो आप काहेकों मांगता | वे ही देते तो देते, 
न देते तो न देते । वहुरि अतिरोम भए यहां ही पाप भया, 
तब मुनिधर्म नष्ट भया और धर्म कहा साथैगा | अब वह कहे 
है-मनविषे तो आहारकी इच्छा होय जर याचे नाहीं, तो 
मायाकपाय भया अर याचनेंमैं हीनता आवे है, सो गर्वकरि याचे 
नाहीं, तो मानकपाय भया | आहार लेना था, सो मांगि लिया । 
यामें अतिछोम कहा भया अर यातें मुनिधर्स केसे नष्ट भवा, सो 
कहो । ताकों कहिए है-- 
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: जैंस काह व्यापारीके कुमावनेकी इच्छा मंद है, सो हाटि (दूकान) 
'ऊपरि तौ बैठे अर मनविषे व्यापारकरनेकी इच्छा भी है परंतु काहकों 
वस्तु लेनेदेनेरूप व्यापारके अर्थ प्रार्थना नाहीं करे है। खयमेव 
'कोई आबे अर अपनी विधि मिले, तौ व्यापार करे है | तो ताके 
लोमकी मंदता है, माया वा मान नाहीं हैं । माया वा मानकृपाय 
तो तव होय, जब छलकरनेके अर्थि वा अपनी महंतताकै आर्थि 
'ऐसा खांग करे । सो भले व्यापारीके ऐसा प्रयोजन नाहीं | तातें 
वाकै माया मान न कहिए । तेसें मुनिनके आहारादिककी इच्छा 
मंद है, सो आहार लेनेकों आंवें अर मनविषे आह्यरलेनेकी इच्छा 
भी है, परंतु आहारके अर्थि प्रार्थना नाहीं करे हैं। खयमेव कोई 
दे, तौ अपनी विधि मिले आहार छे हैं। ती उनके लोभकी 
मंदता है, माया वा मान नाहीं है | माया मान तो तब होय, जब' 
छल करनेके अर्थि वा महंतताके अर्थि ऐसा खांग करे। सो 
मुनिनके ऐसें प्रयोजन हैं नाहीं। तातें इनिके माया मान नाहीं 
है। जो ऐसें ही माया मान होय, तो जे मनहीकरि पाप करें 
वचनकायकरि न करें, तिन सबनिके माया ठहरे | अर जे उच्चपदके 
'धारक नीचवृत्ति नाहीं अंगीकार करे हैं, तिन सबनिके मान ठहरे। 
ऐसे अनर्थ होय । बहुरि तैं कह्मा--“आहार मागनेमें अतिलोम 
'कृहा भया” सो अतिकषाय होय, तब छोकनिंध काये अंगीकार- 
करिकेँ भी मनोरथ पूर्ण किया चाहै, सो मांगना छोकनिद् है, 
तताकों भी. अंगीकारकरि आह्यरकी इच्छा पूर्ण करनेकी चाहि भई। 
तातैं यहां अतिरोम भया । वहुरि तें कहल्या--“मुनिधर्म कैसे नष्ट 
भया,” सो सुनिधर्मविषे ऐसी तीव्रकधाय संभवे नाहीं | बहुरि 
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'कृषाय छोरे भी पापी ही होय । जैसे कोई छोमके अर्थि अपना 
'अपमानकों भी न गिनिं, तो ताके छोमकी तीत्रता है । उस 
अपमान करावनेतें भी महापाप हो है । अर आपके इच्छा कि 
नाहीं, कोई खयमेव अपमान करे है, तो वाकै महाधर्म हो है। 
सो यहां तो मोजनका छोभके अर्थि याचनाकरि अपमान कराया, 
तातें पाप ही है धर्म नाहीं। वहुरि वल्लादिकके भी अर्थि याचना 
करे हैं, सो वल्लादिक कोई धर्मका अंग नाहीं है। शरीरसुखका 
कारण है | तातें पूर्वोक्तमकार ताका निषेध जानना । अपना धर्म- 
रूप उच्चपदर्कों याचनाकरि नीचा करे हैं, सो यामें. धर्मकी 
'हीनता हो है । इत्यादि अनेकप्रकारकरि मुनिधर्मविषे याचनाआदि 
'नाहीं संभवे है । सो ऐसी असंभवती क्रियाके धारक साधु गुरु 
कहे हैं। तातें गुरुका खरूप अन्यथा कहे हैं । वहुरि धर्मका खरूप 
अन्यथा कहे हैं| सम्यग्द्शन ज्ञान चारित्र इनकी एकता मोक्षमाग 
है, सो ही धर्म है सो इनिका खरूप अन्यथा प्ररूपे हैं । सो ही 
कहिए है--- 


तत्वार्थश्रद्धान सम्यग्दशन है, ताकी तो प्रधानता नाहीं । आप 
जैसे अरहंत देव साधु गुरु दया धर्मकों निरुपे हैं, तिनका 
श्रद्धानकी सम्यग्दशेन कहे हैं। सो प्रथम तो अरहंतादिकका 
खरूप अन्यथा कहें । बहुरि इतने ही श्रद्धानते तत्त्वश्रद्धान मए 
बिना सम्यक्त्व कैसे होय, तातें मिथ्या कहे हैं | बहुरि तत्त्वनिका- 
श्रद्धानकी सम्यक्‍त्व कहे हैं । प्रयोजनलिए तत्त्वनिका अ्रद्धान 
'नाहीं कहे हैं | गुणखान मार्गणादिरूप जीवका, अणुस्कंघादिरूप 
अजीवका, .पुण्यपापके सानुनिका, अविरतिभादि जआश्रवनिका, 
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अतादिरूप संवरका, तपश्चरणादिरूप निजेराका, ऐिद्ध होनेके 
हिंगादिके भेदतिकरि मोक्षका ख़रूप जैसे उनके शाख्रविषे क्या 
है, तेंसें सीखि ठीजिए । जर केवलीका वचन प्रमाण है, ऐसे 
तत्वार्थश्रद्धानकरि सम्यक्व भया मने हैं। सो हम पूछें हैं, 
अैवेयिक जानेवाछ्य द्वव्यदिंगी मुनिके ऐसा श्रद्धाव हो है कि 
नाहीं। जो हो है, तो वाकों मिथ्यादष्टी काहेकी कहीं! अर न 
हो है, तो वानें तो जैनलिंग धर्मतुद्धिकरि धारा है, ताफै देवा- 
दिकी प्रतीति कैसे नाहीं भई । अर वाकै बहुत शास्राभ्यास है, 
सो वाने जीवादिके भेद केसे न जाने । अर अन्यमतका लवलेश 
भी अमिप्रायमें नाहीं, ताके अरहंतवचनकी कैसे प्रतीति नाहीं 
भई । ताते वाके ऐसा श्रद्धान तो होय, परंतु सम्यक्त्व न भयां | 
वहुरि नारकी भोगभूमियां तिर्यंचआदिके ऐसा अद्धानहोनेका 
' निमित्त नाहीं भर तिनिके वहुतकारूपयत सम्यत्तव रहे है । तातें 
वाकै ऐसा श्रद्धान नाहीं हो है, तो भी सम्यक्तव भया। तातें 
सम्यकुश्रद्धानफा यह खरूप नाहीं। सांचा खरूप है, सो आगे 
वर्णन करेंगे, सो जानना | वहुरि जो उनके शाखनिका अभ्यास 
करना, ताकों सम्यस्ञान कहे हैं। सो द्वव्य्िंगी मुनिके शाख्ाम्यास 
होंतें भी मिथ्याशन कह्या | असंयत सम्यर्इधीके विषयादिरूप 
जानना ताकों सम्यस्ज्ञान कल्या | ततें यह खरूप नाहीं, सांचा 
खरूप आग कहेंगे सो जानना | वहुरि उनकरि निरूपित अणुब्रत 
महात्रतादिरूप श्रावक यतीका धर्म धारनेकरि सम्यकूचारित्र भया 
माने । सो प्रथम तो बतादिका खरूप अन्यथा कहें, सो किछू पूंच 
गुरुवणनविषे क्या है। वहुरि द्वव्यलिंगीके .महाव्रत होतें भी 
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सम्यकचारित्र न हो है। अर उनका मतके अनुसारि गृहस्थादि- 
कके महात्रतआदि बिना अंगीकार किए भी सम्यकचारित्र हो है, 
तातें यह खरूप नाहीं | सांचाखरूप अन्य है, सो आगें कहेंगे | 
यहां वह कहे हैं--द्वव्यलिंगीके अंतरंगविषै पूर्वोक्त श्रद्धानादिक 
भए, सो वाह्म ही भए, तातें सम्यत्तवादि न भए | ताका उत्तर-- 
जो अंतरंग नाहीं अर बाह्य धारे, सो तो कपटकरि धारे। सो 
वाकै कपट होय, तो ग्रेवेयिक केसे जाय, नरकादिविषै जाय । 
बंध तो अंतरंग परिणामनितें हो है। सो अंतरंग जिनधर्मरूप 
परिणाम भए विना ग्रेवेयक जाना संभव नाहीं। वहुरि त्रतादिरूप 
जुभोपयोगदीतैं देवका बंध माने, अर याहीकों मोक्षमार्ग माने, 
सो वंधमार्ग मोक्षमार्गकों एक किया, सो यह मिथ्या है | बहुरि 
व्यवहारधर्म विष अनेक विपरीति निरुपे हैं। निंदककों मारनेमैं 
पाप नाहीं, ऐसा कहे हैं । सो अन्यमती निंदक तीमैकरादिकके 
होते भी भए, तिनकों इंद्रादिक मारे नाहीं। सो पाप न होता, 
तो इंद्रादिक क्यों न मारे | बहुरि प्रतिमाके आभरणादि वनवे हें, 
सो प्रतिविंव तो वीतरागभाव बधावनेकों कारण खापन किया था। 
आमभरणादि बनाएं, अन्यमतकी मूर्तिवत्‌ यह भी भए। इत्यादि 
कहां तांइ कहिए, अनेक अन्यथा निरूपण करे हैं। या प्रकार 
श्वेतांवमत कल्पित जानना | यहां सम्यग्दशनका अन्यथा निरू- 
पणतैं मिथ्यादशनादिकदीकों पुष्टता हो है । तातैं बाका श्रद्धानादि 
न करना । 


बहुरि इन श्रेतांबरनिविषै ही ढूंढिया प्रगट भए हैं, ते आपकों 
. सांचे धर्मात्मा माने हैं, सो अम है। काहेतें सो कहिए है,-- 
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केई तो भेष धारि साधु कहांवै हैं, सो उनके अंथनिके 
अनुसार भी त्रत समिति गुप्तिजादिका साधंन- नाहीं भासे है । 
बहुरि मन वचन काय कृत कारित अनुमोदनाकरि सर्व सावद्ययोग 
त्याग करनेकी प्रतिज्ञा करें, पीछें पाले नाहीं । बालूककों वा 
भोलाकों वा शूद्गादिककों ही दीक्षा दे | सो ऐसे त्याग करें धर 
त्याग करतें ही किछ्ू विचार न करें, जो कहा त्याग करों हीं । 
पीछें पाडे भी नाहीं अर ताकों सर्व साधु मांनें। बहुरि यह 
कहैँ,-पीढें धर्म्मबुद्धि होय जाय, तब तो याका भला हो है। सो 
पहले दी दीक्षा देनेवालेनें प्रतिज्ञामंग होती जाणि ग्रतिज्ञाभंग 
कराई, अर यानें प्रतिज्ञा अंगीकारकरि संग करी, सो यह पाप 
कोनकों लाग्या | पीछें धर्मात्मा होनेका निश्चय कहा । बहुरि जो 
साधुका धर्म्म अंगीकारकरि यथार्थ न पाढ़े, ताकी साधु मानिए 
कै न मानिए | जो मानिए, तो जे साधु मुनि नाम धरावे हैं, अर 
अष्ट हैं, तिन सवनिकों साधु मानों। न मानिए, तो इनके साधुपना 
न रह्या | तुम जेसे आचरणंतें साधु मानो हो, ताका भी पालना 
कोऊ विरलके पाईए है। सवनिकों साधु काहेकों मानो हो । यहां 
कोऊ कहे--हम तो जाके यथार्थ आचरण देखैंगे,ताकों साथु मानेंगे 
औरकों न मानेंगे। ताकों पूछिए है---एकसंघविषे वहुत भेषी हैं। 
तहां जाके यथार्थ आचरण मानो हो, सो यह ओरनिकों साधु 
माने है कि न माने है। जो माने है, तो तुमतें भी अश्रद्धानी 
भया, ताकों पूज्य कैसे मानों हो। अर न माने है, तो उनसेती 
साधुका व्यवहार काहेकों वत्ते है। वहुरि आप तो उनकों साधु 


न माने जर अंपने संघविषे राखि औरनि पासि साधु मनाय 
१५ 
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औरनिकों अश्रद्धानी करे, ऐसा कपट -काहेकों करे | बहुरि तुम 
जाकों साधु न मानोगे, तब अन्य जीवनिकों भी ऐसा ही उपदेश 
देवोगे इनकों साधु मति मानो, ऐसे धर्म्मपद्धतिविषे विरुद्ध होय | 
अर जाकों तुम साधु मानो हो, तिसतें भी तुम्हारा विरुद्ध भया | 
जातैं वह वाकों साधु माने है। वहुरि तुम जाके यथार्थ आचरण 
मानो हो, सो विचारकरि देखो, वह भी यथार्थ सुनिधर्म्म नाहीं 


पाले है। कोऊ कहैे---अन्य भेषधारीनितें तो घने आछे हैं-तातें. 


हम मने हैं। सो अन्यमतीनिनिषे तो नानाम्रकार भेष संभर्वें 


जांतें तहां रागभावका निषेध नाहीं। इस जैनमतविषे तो जैसा. 


कह्य, पैसा ही भए साधु संज्ञा होय । यहां कोऊ कहे---शीछ 
संयमादि पाले हैं, तपश्चरणादि करे हैं, सो जेता करें तितना ही 
भला है। ताका समाधान,--- 


यह सत्य है, धर्म्म थोरा भी पाल्याहुवा भला है। परंतु प्रतिज्ञ 
तो बड़े धर्म्मकी करिए अर पालिए थोरा, तो तहां प्रतिज्ञामंगतें 
महापाप हो है । जैंसे कोऊ उपवासकी प्रतिशाकरि एकबार भोजन 
करे, तो बहुतवार भोजनका संयम होतें. भी प्रतिश्ञामंगतें पापी 
कहिए। तैसे मुनिधरम्मकी प्रतिज्ञा करि कोई किंचित्‌ धर्म्म न 
पांढे, तो वा्कों शीलसंयमादि होतें भी पापी ही कहिए। भर 
जैसें एकंतकी ( एकासनकी ) प्रतिज्ञाकरि एकबार भोजन करे, तो 
धमोत्मा ही है। तेंस अपना आ्रावकपद धारि थोरा भी पघर्म्म 
साधन करे, तो धर्मात्मा ही है। यहां तो ऊंचा नाम धराय नीची 
किया करनेतें पापीपना संभवे है । यथायोग्य नाम धराय धर्मकिया 
करतें, ती-पापीपना होता नाहीं। जेता धर्म्म सापे, तेता ही मल 
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है। यहां कोऊ कहै--पंचमकालका अंतपरथत चतुर्विधि संघका 
सद्भाव कह्या है। इनकों साधु न मानिए, तो किसकों मानिए। 
ताका उत्तर-- 

जेसे इस कारुविषे हंसका सद्भाव कह्या है अर गम्पक्षेत्रविषे 
हंस नाहीं दीसे हैं, तौ औरनिकों तो हंस माने जाते नाहीं, हंस- 
कासा लक्षणमिले ही हंस माने जांय | तैंसें इस कालूविषे साधुका 
सद्भाव है, अर गम्यक्षेत्रविषे साधु न दीसे हैं, तो औरनिकों तो 
साधु माने जाते नाहीं। साधुके लक्षणमिलें ही साधु माने जांव । 
'बहुरि इनका भी अबार थोरे ही क्षेत्रविषे सद्भाव दीसे है, तहांतें 
परे क्षेत्रविषे साधुका सद्भाव कैसे मानें | जो लक्षण मिले मानो, 
तो यहां भी ऐसें ही मानो । अर विनारक्षण मिले ही मानो, तो 
तहां अन्य कुलिंगी हैं तिनहीकों साधु मानौ। ऐसें मानेतें विप- 
रीति होय, तापैं वनें नाहीं ॥ कोऊ कहै--इस पंचमकालमें ऐसे 
भी साधुपद हो है, तौ ऐसा सिद्धांता वचन बतावों | विना ही 
सिद्धांत तुम मानो हो, तो पापी होवोगे। ऐसें अनेक युक्तिकरि 
इनके साधुपना बनें नाहीं है। अर साधुपना विना साधु माने 
गुरु भाने मिथ्यादर्शन हो है। जातें मे साधुकों ही गुरु माने, 
सम्यग्दशन हो है. | 

बहुरि आवकका धर्म्मकी अन्यथा प्रवृत्ति करावे हैं। त्रसकी 
हिंसा स्थूछ मषादि होंतें भी जाका किछू प्रयोजन नाहीं, ऐसा 
किंचित्‌ त्याग कराय वाकों देशबती भया कहें । सो वे त्सघातादि 
जामें होय ऐसा काये करें | सो देशबत गुणखानविषे तो ग्यारह 
अविरति कहे हैं, तहां तसधात कैसे संभवे। वहुरि' ग्यारह 


नसज> ज>जम-जबनल जम) नमन हम 


२२८ 


प्रतिमाभेद श्रावकके हैं, तिनविषे दशमी ग्यारमी प्रतिमाघारक 
आवक तो फोई होता नाहीं, अर साधु होंय [. पूछें; तब कहें- 
पडिमाधारी श्रावक अवार होय सकता नाहीं । सो देखो, आवक- 
धर्म तो कठिन अर मुनिधर्म्म सुगम ऐसा विरुद्ध भाषें हैं। 
बहुरि ग्यारमी प्रतिमाधारकके थोरा परित्रह मुनिके वहुतपरिगरह 
बताव, सो संभवता वचन नाहीं । वहुरि कहें, ए प्रतिमा तो थेरें 
ही काल पालि छोड़ि दीजिए है। सो काये उत्तम है, तो धर्म्म॑बुद्धि 
ऊंची क्रियाकों काहेकों छोरे | अर नीचे काये हैं, तो काहेकों 
अंगीकार करे । यह संभवे ही नाहीं। बहुरि कुदेव कुगुरुकों 
नमस्कारादि करतें भी आवकपना बतावैं। कहें, धम्मबुद्धिकरि 
तो नाहीं वंदें हैं, लोकिक व्यवहार है। सो सिद्धांतविषे तो 
तिनकी प्रशंसा सवनकों भी सम्यक्ववका अतिचार. कहें अर गृहख- 
निका भरा मनावनेंके अधि वंदना करते भी किछू न कहें । बहुरि 
कहौगे---भय रज्जा कुतूहलादिकरि बंदे हैं, तो इन कारणनिकरि 
कुशीलादि सेवतें भी पाप मति कही | अंतरंगविषे पाप जात्या 
चाहिए | ऐसें सवे आचरनविषे विरुद्ध होगा। मिथ्यातवसारिखे 
महापापकी प्रवृत्ति छुड़ावनेंकी तो सुख्यता नाहीं, अर पवनकायकी 
हिंसा ठहराव उघारे मुख बोलना छुड़ावनेकी मुख्यता पाईए। 
सो ऋ्रमभंग उपदेश है। वहुरि धर्म्मके अंग बहुत हैं, तिनविपे 
एक परजीवकी दया ताकों मुख्य कहे हैं। ताका भी विवेक 
नाहीं | जलका छानना, अन्नका शोधना, सदोष वखुका भक्षण न 
करना, हिंसादिकरूप व्यापार न करना, इत्यादि याके अंगनिकी 
तो मुख्यता नाहीं । बहुरि पाटीका बांधना, शौचादिक थोरा करना; 


जिन्सना मि 
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इत्यादि कार्यनिकी सुख्यता करे हैं। सो मैल्युक्त पांटीके थूककां 
संबंधत जीव उपन, तिनका तो यत् नाहीं अर पवनकी हिंसाका दसाका ह 
यज्ञ वाद | सो नासिकाकरि वहुत पवन निकसे, ताका तो यत्र 
करते ही नाहीं | वहुरि जो उनका शास्रके अनुसारि वोलनेहीका 
यत्न किया, तो सर्वदा काहेकों राखिए। वोलिए, तब यत्न कर ली- 
जिए । वहुरि जो कहँ--भूलि जाय। तो इतनी भी याद न रहै, 
तो अन्य धर्म्मसाधन कैसे होगा । वहुरि शोचादिक थोरे करिए, 
सो संभवता शौच तो मुनि भी करे हैं। तततें गृहस्वकों अपने 
योग्य शोच करना | खीसंगमादिकरि शोच किए बिना सामायि- 
कादि क्रियाकरनेंतें अविनय विक्षिप्तताआदिकरि पाप उपने। 
ऐसें जिनकी मुख्यता करें, तिनका भी ठिकाना नाहीं। अर केई 
दयाके अंग योग्य पाले हैं | हरितकायत्याग आदि करें, जल थोरा 
नाखैं, इनका हम निषेध करते नाहीं | वहुरि इस अहिंसाका 
एकांत पकड़ि प्रतिमा चैल्याल्यपूजनादि क्रियाका उत्थापन करे 
हैं। सो उनहीके शात्रनित्रिष॑ प्रतिमाआदिका निरूपण है, ताकों 
आग्रहकरि छोपै हैं। भगवतीसूत्रविषे ऋद्धिधारी मुनिका निरूपण 
है। तहां मेरुगिरिभादिविष जाय “तत्यथ चेययाई बंदूई” 
ऐसा पाठ है। याका भर्थ यह--तहां चेत्यनिकों वंदे है। सो 
चैत्य नाम प्रतिमाका प्रसिद्ध है । वहुरि वे दृठकरि कहे हैं--- 
चै्य शब्दके शानादिक अनेक अर्थ निपजे हैं, सो अन्य अर्थ है 
प्रतिमाका अर्थ नाहीं। याकों पूछिए है--मेरुगिरि नंदीश्वरद्वी- 
पविषे जाय जाय तहां चैत्मवंदना करी, सो तहां ज्ञानादिककी 
बंदना करनेका अर्थ कैसें संभव । ज्ञानादिककों वंदना तो सर्वत्र 
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संभव । जो वंदने योग्य चेत्य तहां ही संभवे अर सर्वत्र न संभव, - 
ताकीं तहां वंदनाकरनेका विशेष संभवे, सो ऐसा संभवता अर्थ 
प्रतिमा ही है । अर चैत्यशब्दका मुख्य अर्थ प्रतिमा ही है, सो 
प्रसिद्ध है। इस ही अर्थकरि चैत्यालय नाम संभवे है। याक्ों 
हठकरि काहेकों लोपिए । वबहुरि नंदीध्वर द्वीपादिकविषे जाय, 
देवादिक . पूजनादि क्रिया करे हैं, ताका व्याख्यान. उनके 
जहां तहां पाईए हैं । वहुरि छोकविषै जहां तहां अक्ृत्रिम 
प्रतिमाका निरूपण है | सो या रचना अनादि है। यह भोग 
कुतूहलादिकके अर्थ तो है नाहीं । अर इंद्रादिकनिके साननिविषे 
निःप्रयोजन रचना संभवे नाहीं | सो इंद्रादिक तिनके देखि कहा 
करे हैं | कै ती अपने मंदरनिविषै निःप्रयोजन रचना देखि, 
उसमें उदासीन होते होंगे तहां दुःख होता होगा, सो संभवे. 
नाहीं। के आछी रचना देखि विषय पोषते होंगे, सो अहैत 
मूत्तिकरि सम्यम्दटी अपना विषय पोषे, यह भी संभवे नाहीं । 
तातें तहां तिनकी भत्तयाद्रिक ही करे हैं, यह ही संभवे है । सो 
उनके सूयोभदेवका व्याख्यान है । तहां प्रतिमाजीके पूजनेका 
विशेष वर्णन किया है। याकों गोपनेके आय कहे हैं, देवनिक्ा 
णेसा ही कर्तव्य है। सो सांच, परंतु कर्तव्यका तो फल होय .ही. 
होय । सो तहां धर्म्म .हो है कि पाप हो है। जो धर्म्म हो है, 
तौ अन्यनत्न पाप होता था .यहां धर्म्म भया। याकों औरनिके 
सदृश कैस कहिए | यह तो योग्य काये भया । अर पाप हो है तो 
तहां 'णमोत्थुण! का पाठ पढ़चा, सो पापके ठिकानें ऐसा पाठ 

काहेकों पढ़या । बहुरि एक विचार यहां .यह आया, जो 
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शमोत्थुण'के पाठविषै तो अरहंतकी भक्ति हे । सो प्रतिमाजीके 
आागें जाय यह पाठ पढ़या, ततें प्रतिमाजीके आगे जो अरहंत- 
भक्तिकी क्रिया है, सो करनी युक्त भई। बहुरि जो वह ऐसा 
कहै--देवनिके ऐसा काये है मनुष्यनिके नाहीं। जातें मनुष्यनिके 
प्रतिमाआदि बनावनेविषे हिंसा हो है। तो उनहींके शास्रविष 
ऐसा कथन है, द्ोपदी राणी प्रतिमाजीका पूजनादिक जैसे 
सूर्याभदेव किया, तेसें करते भई | तातें मनुष्यनिके भी ऐसा 
कार्य कर्तव्य है| यहां एक यह विचार आया-चैत्यालय प्रतिमा 
वनावनेकी प्रवृत्ति न थी, तो द्रोपदी कैसे प्रतिमाका पूजन किया । 
बहुरि प्रवृत्ति थी, तो वनावनेवाले धर्माला थे कि णपी थे ! जो 
धर्म्मात्मा थे तौ गृह्थनिकों ऐसा कार्य करना - योग्य भया | जरं 
पापी थे, तो तहां मोगादिकका प्रयोजन तो था नाहीं, काहेकों 
वनाया । बहुरि द्वरोपदी तहां “णम्रोत्युणेका पाठ किया वा 
पूजनादि किया, सो कुतूहल किया कि धर्म्म किया । जो कुतृूह॒ल 
किया, तो महापापिनी भई । धर्म्मविषे कुतूहकू कहा । अर धर्म 
किया, तो ओरनिकों भी प्रतिमाजीकी स्तुति पूजा करनी युक्त है| 
वहुरि वै ऐसी मिथ्यायुक्ति वनावे हैं--जैसें इंद्रकी खापनाएं' 
इंद्रकी कार्यसिद्धि नाहीं, तेंसें अरहंतप्रतिमाकरि कार्येसिद्धि नाहीं। 
सो अरहंत काहकों भक्त मानि मद करते होंय, तो ऐसें भी माने। 
सो तो वे भी वीतराग हैं। यह जीव भक्तिरूप अपने भावनितें 
शुमफल पावे है। जैसे ख्रीका आकाररूप काष्ठ पाषाणकी मूर्ति 
देखि, तहां विकाररूप होय अनुराग करे, तो ताके पापवंध होय । 
तैंसें अरहंतका- आकाररूप धातु काष्ठ पाणाणंकीं-सूर्ति देखि, धर्म्म- 


श्र 


बुद्धितें तहा अनुराग करे, तो शुभकी म्राप्ति केसें न होय .। तहां 
वह कहे है, विना प्रतिमा ही हम अरहंतविषे अनुराग ,उपजावैंगे। 
तो उनकों कहिए है-आकार देखे जैसा भाव होय, तेसा परोक्ष 
सरण किए होय नाहीं । याहीतें छोकविषे भी ख्रीका अनुरागी 
ख्रीका चित्र बनावे है। तातें प्रतिमका अवलंवनकरि विशेष भक्ति 
होनेतें विशेष शुभकी आप्ति हो है । कोऊ कहे-अतिमाकों देखो, 
परंतु पूजनादिक करनेका कहा प्रयोजन है | ताका उत्तर,-- 


जैसे कोऊ किसी जीवका आकार बनाय, रुद्रभावनितें घात करे, 
तो वाके उस जीवकी हिंसा किएकासा - पाप रंगे, वा कोऊ 
काहूका आकार वनाय द्वेषबुद्धितें वाकी बुरी अवखा करे, तो जाका 
आकार बनाया, वाकी बुरी अवश्ा किएकासा फल निपजे। 
लैस अरहंतका आकार वनाय रागबुद्धितें पूजनादि करे, तो अरहं- 
तके पूजनादि किएकासा शुभ फल निपजै। अतिअनुराग भए 
प्रत्यक्ष दर्शन न होते आकार वनाय पूजनादि करिए है। इस 
धम्मोनुरागतैं महापुण्य उपज है। बहुरि ऐसी कुत्तक करे हैं,--जो 
जाके जिस वस्तुका त्याग होय, ताके आगे तिस वस्तुका धरना 
हास्य करना है। तातें बंदनादिकरि अरहंतका पूजन युक्त नाहीं। 
ताका समाधान,-- 


« मुनिपद लेतें ही सर्व परिअहका त्याग किया था, पीछें केवल- 
ज्ञान भए तीथैकरदेवके समवसरणादि बनाए, छत्र चामरादि 
किए, सो हाख करी कि भक्ति करी | हास्र करी तो इंद महापापी 
भया, सो बनें नाहीं। भक्ति करी, तो पूजनादिकविषे भी भक्ति ही 
, करिए है। छत्मखके आगें त्याग करी वखुका घरना हाख है। 
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जातें वाके विक्षिप्तता होय आवे है | केवलीके वा प्रतिमाके आगें 
अनुरागकरि उत्तम वस्तु घरनेका दोष नाहीं। उनके विक्षिप्तता 
होती नाहीं। धम्मौनुरागतें जीवका भा होय । बहुरि वह कहे 
 है--अ्रतिमा बनावनेविषै, चेत्याल्यादि करावनेविषे, पूजनादि 
करावनेविषे हिंसा होय अर धर्म्म अहिंसा है। तातें हिंसाकरि 


धर्म्म माननेतें महापाप हो है, तातें हम इन कार्यनिको निषेध हैं | 
ताका उत्तर-- 

उनहीके शासखविषै ऐसा वचन है,-- 

सुच्चा जाणइ कल्लाणं सुच्चा जाणद पावग। 

उभय॑ पि जाणये सुच्चा ज॑ सेयं त॑ समायर ॥ १॥ 

यहां कल्याण पाप उमय ए तीन, शासत्र सुनिकरि जाणे, ऐसा 
क्या | सो उमय तो पाप अर कल्याण मिलें होय, ऐसा कार्येका 
भी होना ठहखा | तहां पूछिए है--केवर धर्ममतें तो उमय 
घादि है ही, अर केवल पापतें उम्रय बुरा है कि भला है। जो 
बुरा है, तो यामें तो किछू कल्याणका अंश मिल्या, पापतें बुरा कैसे 
कहिए | भरा है, तो केवर पाप छोड़े ऐसा कार्य करना ठहखा। 
बहुरि युक्तिकरि भी ऐसें ही संभवे है । कोऊ त्यागी होय, मंदि- 
रादिक नाहीं करावे है, वा सामायिकादि निरबध कारयेनिविपे 
प्रवर्ते है । ताकों तो छोरि प्रतिमादि करावना पूजनादि करना 
उचित नाहीं । परंतु कोई अपने रहनेके वासे मंदिर आदि बनावे, 
तिसतें तो चैत्याल्यादि करावनेवाल्ा हीन नाहीं। हिंसा तो भई, 
परंतु वाके तो छोभ पापानुरागकी वृद्धि भई, याकै छोभ छृत्या, 
धम्मौनुराग भया। बहुरि कोई व्यापारादि कार्य करे, तिसतें 
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पूजनादि.काये करना हीन नाहीं । वहां तो हिंसादि बहुत हो है, 
लोभादि बचे है, पापहीकी प्रवृत्ति है । यहां हिंसादिक भी किंचित्‌ 
हो. है, छोभादि घंटे है, . धम्मौनुराग वधे है। ऐसें जे त्यागीन 
होंय, अपने धनकों पापविषे खरचते होंय, तिनकों चैत्याल्यादि 
करावना | . अर : निरवद् सामायिकादि कार्यनिविषे उपयोगकों 
नाहीं छगाय. सके, तिनकों पूजनादि करना निषेध नाहीं । बहुरि 
तुम कहोगे, निरवद्य सामायिक काये ही क्यों न -करे, धर्म्सविपे 
कारू गमावना तहां ऐसे कार्य काहेकी करे | ताका उत्तर,--- 


जो शरीरकरि पाप छोरें ही निरवधपना होय, तो ऐसें ही 
करें | सो तो है नाहीं। परिणामनित्तें पाप छूंटे निरवचपना हो है। 
सो विना अवलुंवन सामायिकादिविषै जाका परिणाम छागे 
नाहीं, सो पूजनादिकरि तहां उपयोग लगाव है । तहां नाना 
प्रकार आलुंवनकरि उपयोग लगि जाय है । जो तहां उपयोगकों न 
ढूगावै, तो पापकार्यनिविषै उपयोग भटके तब बुरा होय । तातें 
तहां प्रवृत्ति करनी युक्त है । बहुरि तुम कहो हौ--धर्म्मके अर्थ 
हिंसा किए तो महा पाप हो है, अन्यत्र हिंसा किए थोरा पाप हो 
है, सो. यह प्रथम तो सिद्धांतका वचन नाहीं .। अर युक्तितैं भी 
मिले नाहीं । जातें ऐसें मानें इंद्र जन्मकल्याणविषे बहुत. जलकरि 
अभिषेक करे है । समवसरणविषे देव पुष्पवृष्टि चमरढारना 
इत्यादि कार्य करे हैं, सो ये महापापी होंग । जो तुम कहोगे, 
उनका. ऐसा ही . व्यवहार है, तौ क्रियाका फल तो भण विना 
रहता नाहीं । जो पाप है, तो इंद्रादिक तो सम्यर्दष्टी हैं, ऐसा 
काये काहेकों करें.] अर धर्म्म है, तो काहेकी विषेध करो हो। 
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चहुरि तुमकों ही पूछे हैं-तीथैकर वंदनाकों राजादिक गए, वा 
साधुवंदनाकी दूरि जाईए है, पिद्धांत सुनने आदि कार्यनिकों 
गमनादि करिए है । तहां मार्गविषे हिंसा भई ] वहुरि साधरम्मी' 
जिमाईए है, साधुका मरण भए ताका संस्कार करिए है, साधु 
होतें उत्सव करिए है, इत्यादि प्रति अब भी दीसे है| सो यहां 
भी हिंसा हो है, सो ये कार्य तो धर्म्महीके अर्थ हैं अन्य कोई 
प्रयोजन नाहीं । जो यहां महापाप उपजे है, तो पूर्व ऐसे कार्य 
किए तिनिका निषेध करो | अर अब भी ग्रह ऐसा कार्य करे 
हैं, तिनिका त्याग कहो | बहुरि जो धर्म्म उपजे है, तो धर्म्मके 
अर्थ हिंसाविषे महापाप वताय, काहेकों अमावो हो । तातें 
ऐसे मानना युक्त है | जेंसें थोरा धन ठिगाए, बहुत धनका छाम 
होय, तो वह कार्य करना, तैंसें थोरा हिंसादिक पाप भए बहुत 
धर्म्म निपजै, तो वह काय्ये करना । जो थोरा धनका छोमकरि 
काये बिगारे, तो मूर्ख है । तेंसे थोरी हिंसाका भयतें बड़ा धर्म्म 
छोरे, तौ पापी ही होय । बहुरि कोऊ वहुत धन ठिगावै, अर 
सतोक धन निपजावे वा न उपजावै, तो वह मूर्ख है । तेंसें 
बहुत हिंसादिककरि बहुत पाप उपजाबै, अर भक्ति आदि 
धर्मविष . सतोक प्रवर्तें वा न॑ अवर्तें,, तो. वह पापी ही होय है. ।. 
बहुरि जैसे. बिना ठिगाए ही, धनका ,छाम' होतें ठिगावे, तो 
मूखे है | तैंसें. निरवध धर्म्मरूप उपयोग होंतें सावेध धर्म्मविषे 
उपयोग ठगावना. युक्त नाहीं.। . ऐसे अनेक परिणामनिकरि 
अवखा देखि भला होय, सो कंरना । एकांतपक्ष कार्यकारी नाहीं । 
वहुरि अहिंसा ही केवल धर्म्मका अंग नाहीं है। रागादिकनिका 
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घटना धर्म्मका मुख्य अंग है | तातें जैसे परिणामनिविषै' 
रागादि घंटें, सो काये करना | 


बहुरि ग्रहनिकों अणुब्रतादिकका साधन भएविना ही सामा- 
यिक, पडिकमणो, पोसह आदि कियानिका मुख्य आचरन करांवे 
हैं । सो सामायिक तो रागह्वेपरहित साम्यभाव भए होय, 
पाठमात्र पढ़ें वा उठना बैठना किए ही तो होता नाहीं । बहुरि 
कहोगे, अन्य कार्य करता, तातैं तौ भला है । सो सत्य, परंतु 
सामायिकपाठविषै प्रतिज्ञा तो ऐसी करे, जो मनवचनकायकरि 
सावब्कों न करूंगा, न कराऊंगा अर मनविषे तो विकल्प हुवा 
ही करे | अर वचनकायविये भी कदाचित्‌ अन्यथा प्रवृत्ति होय, 
तहां प्रतिज्ञामंग होय | सो प्रतिज्ञामंग करनेतें न करना भला | 
जातैं प्रतिज्ञामगका महापाप है | बहुरि हम पूछें है---क्ोऊ 
प्रतिज्ञा मी न करे है, अर भाषापाठ पढ़े है। ताका अर्थ जानि 
तिसविषे उपयोग राखे है । अर कोऊ प्रतिज्ञा करे, ताकी तो नीके 
पाले नाहीं, अर ग्राकृतादिकका पाठ पढ़े, ताके अर्थका आपकों 
ज्ञान नाहीं, विना अर्थ जाने तहां उपयोग रहे नाहीं, तब 
उपयोग अन्यत्र भटके। ऐसें इन दोऊनिविषे विशेष धर्म्मत्ता 
कौन । जो पहलेकों कहोगे, तो ऐसा ही उपदेश क्‍यों न कीजि- 
ए। दूसरेकों कहोगे, तो प्रतिज्ञामंगका पाप न भया.वा परि- 
णामनिके अनुसार धम्मौत्मापना न ठहस्था । पाठादिकरनेके: 
अनुसार ठहख्ा | ठातें अपना उपयोग जैसे निर्मल होय, सो" 
काये करना । संधे सो प्रतिज्ञा करनी | जाका अर्थ जानिए, सो 
पाठ पढ़ना । पद्धतिकरि नाम धरावनेमें नफा नाहीं । वहुरि 
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पढिकमणो नाम पूर्वदोष निराकरण करनेका है । सो 'मिक्छामि 
दुकड! इतना कहे ही तो दुष्कृत मिथ्या व होय, मिथ्या होने 
योग्य परिणाम भए दुष्कृत मिथ्या होय | तातें पाठ ही कार्यकारी 
नाहीं | वहुरि पढिकमणाका पाठविषे ऐसा अर्थ है, जो वारह 
अतादिकविष जो दुष्क्ृत छाग्यो होय, सो मिथ्या होय । सो 
त्रतधारे बिना ही तिनका पेडिकमणा करना केसे संभवे । जाके 
उपवास न होय, सो उपवासवबिषे छाग्या दोषका निराकरणपना 
करे, तो असंभवपना होय । तातें यह पाठ पढ़ना कोनप्रकार बने 
नाहीं | वहुरि पोसहविषे भी सामायिकवत्‌ प्रतिज्ञाकरि नाहीं पाले 
हैं। तातें पू्वोक्त ही दोष है।वहुरि पोसह नाम तौ पर्वका 
है। सो पर्वके दिन भी केतायक कालपयँत पापक्रिया करे, पीछै 
पोसहधारी होय । सो जेते काल बनें, तेंते काठ साधन करनेका 
तो दोष नाहीं । परंतु पोसहका नाम करिए, सो युक्त नाहीं। 
संपूर्ण पर्वविषे निरवध रहें ही पोसह होय । जो थोरा भी 
कालतें पोसह नाम होय, तो सामायिक्रकों भी पोसह कहो, 
नाहीं, शासत्रविष प्रमाण बतावों | जो जथन्य पोसहका इतना 
काल है, सो बड़ा नांम धराय छोगनिकों अमावना, यह प्रयोजन 
भासे है ।. बहुरि आखड़ी छेनेका पाठ तौ और पड़े, अंगीकार 
आर करे | सो पाठविये तो “मेरे त्याग है” ऐसा वचन हैं, ततैं जो 
त्याग करे सो ही पाठ पढ़े, यह चाहिए । जो पाठ न जावे, तो 
भाषाहीतें कहें ।. परंतु पद्धतिके अर्थ यह रीति है । वहुरि 
प्रतिश अहण करने करावनेकी मुख्यता है, अर यथाविधि पालनेकी 
जिथिलता है, भावनिर्मल होनेका विवेक नाहीं | आ्तैपरिणाम- 
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निकरि वा छोमादिककरिं भी उपवासादिक करे, तहां धर्म्म माने । 
सो फल तौ परिणामनितें हो है । इत्यादि अनेक कल्पित बं 
कहे हैं, सो जैनधर्म्मविषै संभवे नाहीं । ऐसे यह जेनविषे श्रेतां- 
वरमत- है, सो भी देवादिकका वा तत्त्वनिका वा मोक्षमागों- 
दिकका अन्यथा निरूपण करे है । तातें मिथ्यादर्शनादिकका 
पोषक है, सो त्याज्य है । सांचा जिनधर्म्मका खरूप आगे कहें 
हैं। ताकरि मोक्षमागविषै प्रवत्तना योग्य है। तहां प्रवर्ते तुम्हारा 
कल्याण होगा । 


इति भ्रीमोक्षमार्गप्रकाशक शासत्रविषे अन्यमतनिरूपक 
पांचवों अधिकार समाप्त भया॥ ५॥ 


दोहा 

मिथ्या देवादिक भजे, हो है मिथ्याभाव । 

तज तिनकों सांचे भजी, यह हितहेत उपाव ॥ १॥ 

अथ--अनादिंतें जीवनिके मिथ्यादशनादिक भाव पाईए है 
तिनकी पुष्टताकों कारण कुदेवकुगुरुकुधम्मसेवन है ! ताका त्याग 
भए मोक्षमाग्गेविषै प्रवृत्ति होय । ताते इनका निरूपण कीजिए 
है। तहां जे हितका कर्त्तव्य नाहीं अर तिनकों अमतें हितका कत्तो 
जानि सेवै, सो कुदेव है । तिनका सेवन तीनप्रकार प्रयोजनलिए 
करिए है। कहीं तो मोक्षका प्रयोजन है । कहीं परलोकका 
प्रयोजन है । कहीं इसछोकका प्रयोजन है। सो ये.प्रयोजन ते 
सिद्ध होंय नाहीं | किछू विशेषह्ञनि होय | तातें तिनका सेवन 
मिथ्याभाव है । सो ही दिखाईए है--- 

अन्यमतविषे जिनके सेवनतें मुक्ति होनी कही है, तिनकों 
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. केई जीव मोक्षके अर्थ सेवन करे हैं, सो मोक्ष होय नाहीं। तिनका 
वर्णन पूर्व अन्यमत अधिकारविषै क्या ही है। बहुरि अन्यमतविषे 
'- कहे देंब, तिनकों केई परकोकविषे सुख होय दुःख न होयः ऐसे . 
! प्रयोजन लिए सेवे हैं | सो ऐसी पिद्धि तो पुण्य उपजाएं अर पाप 

न उपजाए हो है | सो आप तौ पाप उपजाबै है, अर कहे ईश्वर 
हमारा भला करेगा तो तहां अन्याय ठहखा। काहकों पापका 
फल दे, काहकीं न दे, ऐसा तो है नाहीं। जेसा अपना परिणाम 
करेगा, तेंसा दी फल पावेगा । काहका बुरा मछा करनेवाला 
ईश्वर है नाहीं | बहुँरि तिन देवनिका सेवन करतें तिन देवनिका 
तो नाम करें, अर अन्य जीवनिकी हिंसा करें, वा भोजन हृत्यादि- 
ककरि अपनी इंद्वियनिका विषय पोर्षें, सो पापपरिणामनिका फल 
तो लागे विना -रहनेका नाहीं। हिंसा विषय कपायनिकों सर्व 
पाप कहे हैं। अर पायका फू भी खोटा ही सर्व माने हैं। 
बहुरि कुदेवनका सेवनविषै हिंसा विषयादिकहीका अधिकार 
है। तातें कुदेवनके सेवनतें परछोकविषे भरा न हो है। वहुरि 
घनें जीव इस परयोयसंबंधी शत्रुनाशादिक वा रोगादि मिटावना 
धनादिककी प्राप्ति वा पुत्रादिककी प्राप्ति इत्यादि दुःख मेटनेका 
वा छुख पावनेका अनेक्प्रयोजन लिए. कुदेवनिका सेवन करे हैं । 
वहुरि हनुमानादिककों पूजै हैं । वहुरि देवीनिकों पूजे हैं | वहुरि 
गणगेर सांझी आदि बनाय पूजै हैं । चोथि शीतछा दिद्वाड़ी 
आदिकों पूजै हैं। बहुरि अऊत पितर व्य॑तरादिककों पूजे हैं । 
बहुरि सूर्य चंद्रमा शनेश्वरादि ज्योतिषीनिकों पूजे हैं । वहुरि पीर 
पैगंवरादिकनिकों पूजै हैं | वहुरि गऊ घोटकादि तियचनिकों पूजे 
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हैं। अभि जलादिककों पूजे हैं। शख्रादिककों पूजै हैं। बहुत 
कहा कहिए, रोड़ी इत्यादिककों भी पूजै हैं । सो ऐसे कुदेवनिका 
सेवन 'मिथ्यादष्टित हो है । काहेतें, प्रथम तो जाका सेवन करें, 
सो केई तो कल्पनामात्र ही देव हैं | सो तिनिका सेवन कार्यकारी 
केसें होय । वहुरि केई व्यंतरादिक हैं, सो ए काहका भला बुरा 
करनेकों समर्थ नाहीं | जो वे ही समर्थ होंथ; तो वे ही कर्ता ठहरें ! 
सो तो उनका किया किछू होता दीसता नाहीं। असन्न होव, 
धनादिक देय सके नाहीं । द्वेषी होय बुरा कर सकते नाहीं । इहां 
कोऊ कहै--दुःख तो देते देखिए है, मानेंतें दुःख देते रहि जाय 
हैं। ताका उत्त,--- 


याकैं पापका उदय होय, तब ऐसी ही उनके कुतूहल बुद्धि 
होय ताकरि चेष्टा करें । चेश् करते यह दु/ःखी होय । बहुरि 
कुतूहलतैं वै किछू कहैं अर यह उनका कह्या न करें, तब वह चेष् 
क्रनेंतें रहि जाय । वहुरि याकों शिथिल जानि कुतूहल किया करें। 
बहुरि जो याके पुण्यका उदय होय, तो किछू कर सकते नाहीं | 
सो दिखाइए है-कोऊ जीव उनकों पूजै नाहीं वा उनकी निंदा करे, 
तो वे भी उसतें द्वेप करें । परंतु ताकों दुख देह सकें नाहीं । 
वा ऐसे भी कहते देखिए है, जो हमकों फलाना माने नाहीं, सो 
उसतें हमारा वश नाहीं । तातें व्यंतरादिक किछू करणेकों समर्थ 
नाहीं । याका पृण्यपापहीतें दुख हो है। उनके माने पूजे उलट 
रोग छागे है| किछू कार्येसिद्धि नाहीं । बहुरि ऐसा जानना-जे 
कल्पित देव हैं, तिनका भी कहीं अतिशय चमत्कार होता देखिए 
है, सो व्यंतरादिककरि किया हो है । कोई पूर्व पर्यायविषषें इनका 
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सेवक था, पीछें मरि व्यंतरादि भया, तहां ही कोई निमित्ततें ऐसी 
बुद्धि भई, तथ वह छोकविषे तिनिके सेवनेकी प्रवृत्ति करावनेके 
आर्थि कोई चमत्कार देखि तिस कार्यविषषें रूग जाय है। जैसे 
जिन प्रतिमादिकका भी अतिशय होता सुनिए वा देखिए है। 
सो जिनकझत नाहीं जैनी व्यंतरादिकृत हो है । तैंसं कुदेवनिका 
कोई चमत्कार होय, सो उनके अनुचरि व्यंतरादिकनिकरि किया 
हो है । बहुरि अन्यमतविषे भक्तनिकी सहाय परमेश्वर करी 
चा प्रत्यक्ष दर्शन दिए इत्यादि कहे हैं । तहां कोई तो कल्पित 
बातें कहे हैं | कोई उनके अनुचर व्यंतरादिककरि किए कार्य- 
निकों परमेश्वरके किए कहे हैं । जो परमेश्वरके किए होंय, तो 
परमेश्वर तौ त्रिकारज् है | सर्वप्रकार समर्थ है । भक्तकों दुःख 
काहेकों होने दे। वहुरि अब हू भी देखिए है | म्लेच्छ आय 
भक्तनकों उपद्वव करे हैं, धर्मविध्वंस करे हैं, भूर्तिको विश्न करे 
हैं, सो परमेश्वरकों ऐसे कार्येका ज्ञान न होय, तो सर्वज्ञपनों रहे 
नाहीं | जाने पीछें सहाय न करे, तो भक्तवत्सछ॒ता गई वा सामथ्य- 
हीन भया | बहुरि साक्षीमूत रहे है, तो आगे भक्तनकी सहाय 
करी कहिए है सो झूठ है । उनकी तो एकसी वृत्ति है । बहुरि 
' जो कहैगे-वैसी भक्ति नाहीं है । तो म्लेच्छनितें तो भले हैं, वा 
मूर्तिआदि तीँ उनहींकी स्थापन थी, तिनका विश्न तो न होने 
देना था | बहुरि म्लेच्छपापीनिका उदय हो है, सो परमेश्वरका 
किया है कि नाहीं। जो परमेश्वरका किया है, तो निंदकनिकों 
सुखी करें, भक्तनकों दुःखी करे, तहां भक्तवत्सलपना केसे 
रक्षा | अर परमेश्वरका किया न हो है, तौ परमेश्वर साम्थ्यहीन 
१६ 
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मया | तातें परमेश्वरक्षत कार्य नाहीं | कोई अनुचर व्यंतरादिक 
ही चमत्कार दिखावै है। ऐसा ही निश्चय करना ।. बहुरि कोऊ 
पूछे कि, कोई व्यंतर अपना प्रभुत्तत कहे, वा अप्रत्यक्षकों वताय .. 
दे, कोऊ कुआानवासादिक वताय अपनी हीनता कहै, पूछिए 
न बतावै, अमरूपवचन कहे वा औरनिकों अन्यथा परिणमात 
ओरनिकों दुख दे, इत्यादि विचित्रता केसे है, ताका उत्तर-- . 
व्यंतरनिविषै प्रभुत्वकी अधिकता हीनता तौ है, परंतु जो 
कुस्थानविषे वासादिक बताय हीनता दिखावे है सो तो कुतृहल्ें 
वचन कहे है | व्यंतर वालकव॒त्‌ कुतूहल किया करे | सो जैरें 
बालक कुतूहलकरि' आपकों हीन दिखाबे, चिड़ावे, गाली सुनें, 
बार पाड़े, पीछे हंसने रूगि जाय, तेसे ही व्यंतर चेश् करे हैं । 
जो कुखानहीके वासी होंग, तौ उत्तमखानविषे जावे हैं तहां 
कौंनके ल्याए आवे हैं | आपह्दीतैं आवे हैं, तो अपनी शक्ति होतें 
कुस्ानविष काहेकों रहें ! तातें इनका ठिकाना तो जहां उपने हैं, 
तहां इस प्ृथ्वीके नीचै वा ऊपरि है सो मनोज्ञ है। कुतृहलके 
लिए चाहे सो कहे हैं। बहुरि जो उनकों पीड़ा होती होय, 
तो रोवते रोवते हंसने कैसे लगि जांय । इतना है, मंत्रादिककी 
अचित्यशक्ति है, सो कोई सांचा मंत्रके निमित्त नेमित्तिक संबंध 
होय, तो वाकै किंचित्‌ गमनादि न होय सके वा किंचित्‌ दुःख 
उपजै वा केई प्रवर वाकों मनें करे, तव रहे जाय । वा आप ही 
रहि जाय ! इत्यादि मंत्रकी शक्ति है | परंतु जलवना आदि न हो 
है। मंत्रवाल्ल जलाया कहै | सो विक्रियक शरीरका जलावना 


१ ऊंचे खरसे रोवे । 
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आदि संभव नाहीं | अप्रगट हो जाय सके है । बहुरि व्यंतर- 
निके अवधिज्ञान काहके खोकक्षेत्रकाऊ जाननेका है, काहके 
बहुत है | तहां वाके इच्छा होय अर आपके बहुत ज्ञान होय तौ 
अप्रत्यक्षकों पूछे ताका उत्तर दें, वा आपके स्तोकज्ञान होय तौ 
अन्य महतज्ञानीकों पूछि आयकरि जुवाव दें। वहुरि आपके र्तोक 
ज्ञान होय वा इच्छा न होय, तो पूछे ताका उत्तर न दे, ऐसा 
जानना । वहुरि सतोकज्ञानवाल्य व्यंतरादिकके उपजता केतेक कार 
ही पूर्व जन्मका ज्ञान होय सके, पीछे स्मरण मात्र रहे है | तातें 
तहां कोई इच्छाकरि आप किछू चेश्ा करे तो करे। बहुरि पूर्व- 
जन्मकी वात कहै | कोऊ अन्य बातो पूछे, तो अवधि तो थोरा, 
विनाजाने कैसे कहे | वहुरि ताका उत्तर आप न देय सके, वा 
इच्छा न होय, तहां मान कुतूहलादिकतें उत्तर न दे, वा झंठ 
बोले | ऐसा जानना । बहुरि देवनिमें ऐसी शक्ति है, जो अपने 
वा अन्यके शरीरकों वा पुद्वल्स्कंधकों इच्छा होय तेंसें परिणमांवे । 
तातें नाना आकारादिरूप आप होय, वा अन्य नानाचरित्र दिखावे । 
बहुरि अन्य जीवके शरीरकों रोगादियुक्त करे । यहां इतना है- 
अपने शरीरकों वा अन्य पुह॒रुस्कंधनिकों तो जेती शक्ति होय तितनें 
ही परिणमाय सके। जातें सर्व कार्य करनेकी शक्ति नाहीं | वहुरि 
अन्य जीवनिके शरीरादिककों वाका पुष्य पापके अनुसार परिणमाय 
सकें | वाके पुण्यडद्य होय, तो आप रोगादिरूप न परिणमाय 
सके । अर पापउदय होय, तो वाका इष्टकार्य न करिसके । ऐसे 
व्यंतरादिकनिकी शक्ति जाननी | यहां कोऊ कहै--इतनी जिनकी 
शक्ति पाईए, तिनके मानने पूजनेमं दोष कहा, ताका उत्तर,--- 
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आपके पापउदय होतें सुख न देय सके, पुण्यउदय होतें दुख 
न देय सके, वा तिनके पूजनेतें कोई पुष्यबंध होय नाहीं, रागादि- 
ककी बृद्धि होतें पाप ही होय है। तततें तिनिका मानना पूजना 
कार्यकारी नाहीं--बुरा करनेवाढा है। बहुरि व्यंतरादिक मनावै 
हैं, पुजावे हैं, सो कुतूहलादिक करे हैं, किछू विशेष प्रयोजन 
नाहीं राखे हैं। जो उनकों माने पूजे, तिससेती कुतूहरू किया 
करें । जो न माने पूजे तासूं किछू न कहें । जो उनके प्रयोजन 
ही होय, तो न मानने पूजनेवालेकों घना दुखी करें। सो तो 
जिनके न मानने पूजनेका अवगाढ़ है, तिनिकों किछू भी कहते 
दीसते नाहीं । वहुरि प्रयोजन तो क्षुधादिककी पीड़ा होय तो होब, 
सो उनके व्यक्त होय नाहीं। जो होय, तो उनके अर्थि नेवेद्यादिक 
दीजिए है ताकों ग्रहण क्यों न करें, वा औरनिके जिमावने आदि 
करनेहीकों काहेकों कहें | तातें उनके कुतूहल्मात्र किया है। सो 
आपको उनके कुतूहूलका ठिकाना भण दुःख होय, हीचता होय ' 
तातें उनकों मानना पूजना योग्य नाहीं। वहुरि कोऊ- पूछे कि 
व्यंतर ऐसें कहे हैं--गया आदि पिंडप्रदान करो, तो हमारी 
गति होय, हम वहुरि न आवें, सो कहा है | ताका उत्तर,-- 


चर 


जीवनिके पूर्वभवका संस्कार तो रहे ही है। व्यंतरतिके पूर्व- 
भवका समर॒णादिकर्तें विशेष संस्कार है । तातें पूर्वमवर्विषे ऐसी 
ही वासना थी, जो गयादिकविये पिंडम्रदानादि किए गति हो 
है। तातें ऐसे काय करनेकों कहें हैं। मुसलमानआदि मरि ब्यंतर 
० न] कहे 4५० ५ 65 कण 
हो हैं, ते ऐसें कहै नाहीं | वे अपने संस्काररूप ही वचन कहें । 
बी ७ ली. 6 6 ते होती | [७५ 
तातें सर्व व्यंतरनिकी गति तेंसें ही होती होय, तो सब ही समान 
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प्रार्थना करें | सो है नाहीं, ऐसा जानना । ऐसे व्यंतरादिकनिका- 
खरूप जानना | 

बहुरि सूर्य चंद्रमा अद्यदिक ज्योतिषी हैं, तिनकों पूजै हैं सो 
भी अम है | सूयोदिककों भी परमेश्वरका अंश मानि पूजै हैं । सो 
वाके तो एक प्रकाशका ही अधिक्य भासे है । सो प्रकाशमान्‌ 
अन्य रत्लादिक भी हो हैं। अन्य कोई ऐसा लक्षण नाहीं, जाएं 
वाकों परमेश्वरका अंश मानिए | वहुरि चंद्रमादिककों धनादिककी 
प्राप्तिके अर्थ पूजे हैं । सो उसके पूजनेंतें ही धन होता होय, तो 
सर्वदरिद्वी इस कार्यकों करें | तातें ए मिथ्याभाव है। बहुरि 
ज्योतिषके विचारतें खोटे अहादिक आए, तिनिका पूजनादि करे 
हैं, ताके अर्थ दानादिक दे हैं। सो जैसे हिरणादिक खयमेव 
गमनादि करे हैं, पुरुषके दाहिणें वां आए सुख दुख होनेका 
आगामी ज्ञानको कारण हो हैं, किछू सुख दुख देनेकों समर्थ 
नाहीं | तेसें ग्रहदिक खयमेव गमनादि करे हैं। म्राणीके यथा- 
संभव योगकों प्राप्त होतें सुख दुख होनेका आगामी ज्ञानकों कारण 
हो हैं । किछू सुख दुख देनेकों समर्थ नाहीं । कोऊ तो उनका 
पूजनादि करे, ताक भी इष्ट न होय, कोऊ न करे, ताके मी इष्ट 
होय । तातें तिनिका पूजनादि करना मिथ्याभाव है। यहां कोऊ 
कहै-देना तो पुष्य है, सो भय ही है। ताका उत्तर,-- 

धर्म्मके अर्थ देना पुण्य है । यह तो दुःखका भयकरि वा 
सुखका ठोमकरि दे है, सो पाप ही है। इत्यादि अनेक्रकारकरि 
ज्योतिषी देवनिकों पू्जे हैं, सो मिथ्या है । 

बहुरि देवी दिहाड़ी आदि हैं, ते केई तो ब्ंतरी वा ज्योति- 
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पिणी हैं, तिनका अन्यथा खरूप मानि पूजनादि करे हैं। केई 
कल्पित हैं, सो तिनकी कल्पनाकरि पूजनादि करे हैं । ऐसे व्यंत- 
रादिकके पूजनेका निषेध किया । यहां कोऊ कंहे--क्षेत्रपाल 
दिहाड़ी पद्मावती आदि देवी यक्ष यक्षिणी आदि जे जिनमतकों 
अनुसरे हैं, तिनके पूजनादि करनेमें तो दोष नाहीं। ताका 
उत्तर;-- 
जिनमतविषे संयम धारें पूज्यपनी हो है । सो देवनिके संयम 
होता ही नाहीं। वहुरि इनकों सम्यवत्वी मानि पूजिए है, तो 
भवनत्रिकर्मे सम्यक्त्वकी भी मुख्यता नाहीं। जो सम्यक्त्वकरि ही 
पूजिए, तो स्वार्थसिद्धिके देव लोकांतिकदेव तिनकों ही क्यों न 
पूजिए । बहुरि कहौगे--इनके जिनभक्ति विशेष है। सो 
भक्तिकी विशेषता भी सौधर्म्म इंद्रके है, वा सम्यर्द्टी भी है । 
वार्कों छोरि इनकों काहेको पूजिए। बहुरि ज़ो कहोंगे, जैसें। 
राजाफै प्रतीहारादिक हैं, तेस तीथकरके क्षेत्रपाकादिक हैं। सो ' 
समवसरणादिविषै इनका अधिकार नाहीं । यह झंठी मानि है। 
बहुरि जैसे प्रतीहरादिकका मिलाया राजासों मिलिए, तेंसें ये 
तीयेकरकों मिलावते नाहीं। वहां तो जाके भक्ति होय, सो ही 
तीयैकरका दर्शनादिक करो | किछू किसीके आधीन नाहीं | वहुरि 
देखो अज्ञानता, आयुधादिक लिए रोद्रखरूंप जिनका तिनकी 
गाय गाय भक्ति करैं। सो जिनमतविषे भी रोद्ररूप पूज्य भया, 
तो यह भी अन्यमतके ही समान भया। तीज्र मिथ्यात्वभावकरि 
जिनमतविषै ऐसी विपरीत प्रवृत्तिका मानना हो है। ऐसें क्षेत्र- 
पालादिककों भी पूजना योग्य नाहीं । 
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वहुरि गऊ सप्पादि तियँच हैं, ते प्रत्यक्ष ही आपते हीन 
भासे ह। इनका तिरस्कारादिक करि सकिए है । इनकी निंचदशा 
प्रत्यक्ष देखिए है। बहुरि वृक्ष अमि जलादिक खादवर हैं, ते 
तियचनिहतें अत्यंत हीनजवस्ाकीं प्रात्त देखिए है। बहुरि शस्र 
दवात भादि अचेतन हैं, सो सर्वशक्तिकरि हीन प्रत्यक्ष देखिए 
है । पूज्यपनेका उपचार भी संभवे नाहीं । तातें इनका पूजना 
महा मिथ्याभाव है | इनकों पूजे प्रत्यक्ष वा अनुमानकरि भी किछ 
फल्प्राप्ति नाहीं मासे है। तातैं इनकों पूजना योग्य नाहीं | या 
प्रकार सर्व ही कुदेवनिका पूजना मानना मिथ्या है । देखो 
मिथ्यालकी महिमा, छोकविषे आपके नीचेकों नमतें आपकों 
निंध मानें, अर मोहित होय रोड़ीपर्यतकों पूजना भी निंच न मानें | 
बहुरि छोकविपे तो जाते प्रयोजन सिद्ध होता जाने, ताहीकी 
लेवा करें । भर मोहित होय कुदेवनितें मेरा प्रयोजन कैसें सिद्ध 
होगा, ऐसा बिना विचारे ही कुदेवनिका सेवन करें। बहुरि 
कुदेवनिका सेवन करते हजारों विन्न होय, ताक तो गिनि नाहीं । 
कोई पुष्यके उदयतें दृष्टकाय होय जाय, ताकीं कहें, इसके सेवन 
यह काये भया | बहुरि कुदेवादिकका सेवन किए विना जे इृष्ट 
कार्य होंथ, तिनकों तो गिने नाहीं, अर कोई अनिष्ट होय, ताकों 
क्र, याका सेवन न किया, ताते जनिष्ट भया। इतना नाहीं 
विचरे हैं, जो इनहींके आधीन इष्ट अनिष्ट करना होय, तो जे 
पूजें तिनके इष्टठ होय, न पूर्ण तिनके अनिष्ट होय। सो तो दीसता 
नाहीं। जैसे काहके शीतछाकों बहुत माने भी पुन्रादि मरते 
देखिए है। काहके विना माने भी जीवते देखिए है। तातें 
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शीतछाका मानना किछू कार्यकारी नाहीं। ऐसे ही सर्व कुदेव- 
निका मानना किछू कार्यकारी नाहीं। इृहां कोऊ कहे--कार्यकारी 
नाहीं, तो मति होहु, तिनके माननेंतें किछू विगार भी होता नाही। 
ताका उत्तर,--- 


जो विगार न होय, तो हम काहेकी निषेध करें। परंतु एक 
तो मिथ्यात्वादि इृढ होनेतें मोक्षका मार्ग दुलंभ होय जाय है। 
सो यह वड़ा बिगार है। वहुरि इनतें पापवंध हो है, अर पापवंध 
होनेतें आगामी दुःख पाईए है, यहु विगार है। यहां पूछे-- 
मिथ्यात्वादिभाव तो अतत्त्वश्रद्धानादि भए होय हैं। अर पापवंध 
खोटे कार्य किए होय है, सो तिनके माननेतें मिथ्यात्वादि कैसे 
होय | ताका उत्तर,--- 


प्रथम तौ परद्वव्यनिकों इष्ट अनिष्ट मानना ही मिथ्या है। 
जातें कोऊ द्वव्य काहका मित्र श्ु है नाहीं | बहुरि जो इष्ट 
अनिष्ट बुद्धि पाईए है, तो ताका कारण पुण्य पाप है। तातें जेसें 
पृण्यवंत्त होय, पापवंध न होय, सो करे। वहुरि जो पुण्यउदयका भी 
निश्चय न होय, केवल इष्ट अनिष्टके बाह्य कारण तिनके संयोग वा 
वियोगका उपाय करे । सो तो कुदेवके माननेतें इष्ट अनिष्टवुद्धि 
दूरि होती नाहीं । केवल वृद्धिकों प्राप्त हो है । बहुरि पुष्यबंध भी 
नाहीं होता, पापबंध हो है । वहुरि कुदेव काहकों धनादिक देते 
खोसते देखे नाहीं। तततें ए बाह्य कारण भी नाहीं | इनका 
मानना किस अर्थ कीजिए है । जब जअल्यंत अमबुद्धि होय, जीवा- 
दिक तत्त्वनिका श्रद्धान ज्ञानका अंश भी न होय, अर रागद्वेषकी 
जति तीतता होय, तब जे कारण नाहीं तिनकों भी इष्ट अनि- 
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टकरा कारण माने । तब कुदेवनिका मानना हो है। ऐेसें तीत्र 
मिथ्यात्वादि भए मोक्षमाग अति दुलंभ हो है। आगें कुगुरुके 
अ्द्धानादिककों निषेधिए है,-- 

जे जीव विषयकपायादि अधर्म्मरूप तो परिणमें अर माना- 
दिकतें आपको धर्म्मात्मा मनावें, धम्मोत्मा योग्य ममस्कारादि 
क्रिया करावें, अथवा किंचित्‌ धर्म्मका कोई अंग घारि वढ़े धर्म्मत्मा 
कुहायें, बढ़े धम्मोत्मा योग्य किया करावें, ऐसे धर्म्मका आश्रयकरि 
आपकों बड़ा मनावैं, ते सर्व कुगुरु जानने । जातें धर्म्मपद्धतिविये 
तो विषयकपाबादि छूटें जैसा धर्म्मकों थारे तेसा ही अपना पद 
मानना योग्य है । तहां कोई तो कुछकरि आपको गुरु माने है । 
तिनविषे केई त्राह्मणादिक तौ कहे हैं, हमारा कुछ ही ऊंचा है, 
ताहैं हम सर्व कुछके गुरु हैं । सो उस कुलकी उच्चता तो धर्म्म- 
साधनतें है। जो उच्चकुछबिपे उपजि हीन आचरण करें, तो 
वाकों उच्च कैसे मानिए | जो कुलबिपे उपजनेहीतें उच्चपना रहे, 
तो मांसमक्षणादि किए भी वाकी उच्च ही मानो । सो बने नाहीं। 
भारतविषे भी अनेक प्रकार त्राह्मण कहे हैं। तहां “जो ब्राह्मण 
होय चांडालकार्य करे, ताकों चांडाल्म्राह्मण कहिए” ऐसा कह्या 
है। सो कुलहीतें उच्चपना होय, तो ऐसी हीनसंज्ञा काहेकों ढई 
है। बहुरि वैष्णवशास्रतिविषे ऐसा भी कहे हैं--वेदव्यासादिक 
मछली आदिकतें उपजे | तहां कुछका अनुक्रम कैसे रद्मा | वहुरि 
मूल्उत्पत्ति तो तह्याहैं कहे हैं । ततें सर्वका एक कुछ है, मिन्र- 
कुछ केसे रहा । बहुरि उच्चकुलकी ख्रीके नीचकुरके पुरुषतें अर 
मीचकुरकी खरीके उच्चकुछके पुरुषतें संगम होतें संतति होती 
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देखिए हैं । तहां कुछका प्रमाण कैसे रह्मा | जो कदाचित कहोंगे, 
ऐसें है, तो उच्च नीचकुका विभाग काहेको मानो हो। सो छोकिक 
कार्येविषे तो असत्य मी प्रवरत्ति संभव, धर्म्मकाय्येविषे तो अस- 
त्यता संभव नाहीं। ततें धर्म्मपद्धतिविषे कुछुअपेक्षा महंतपना - 
नाहीं संभवे है । धर्म्मसाधनहीतें महंतपना होय । ब्राह्मणादि 
कुलनिविपै महंतता है, सो धर्म्म प्रवृत्तितें है। सो धर्म्मंकी प्रवृत्तिकों 

छोरि हिंसादिक पापग्रवृत्तिविषे प्रवर्ते महंतपना कैसे रहे । बहुरि केई 

कहे हैं-जो हमारे बड़े भक्त भए हैं, वा सिद्ध भए हैं, वा धर्म्मात्मा 

भए हैं | हम उनकी संततिविये हैं, ततें हम गुरु हैं । सो उन 

वड़ेनिके बड़े तो ऐसे थे नाहीं। तिनकी संततिविषे उत्तमकार्व- 
किए उत्तम मानो हो, तो उत्तमपुरुषकी संत्ततिविषे जो उत्तमकार्य 
न करे, ताकों उत्तम काहेके मानो हौ। बहुरि शाखनिविषे वा 
छोकविषै यह प्रसिद्ध है। पिता शुभकायकरि उच्चपद॒कों पावे, 

पुन्न अशुभकार्यकरि नीचपदकीं पावे | वा पिता अशुभकायेकरि . 
नीचपढदकों पावे, पुत्र शुभकारयकरि उच्चपदकों पावे। तातें बड़ेनिकी 
अपेक्षा महंत मानना योग्य नाहीं । ऐसे कुछकरि गुरुपना मानना 
मिथ्याभाव जानना । बहुरि केई पटइकरि गुरुपनों माने हैं। सो 
कोई पूर्व महंतपुरुष भया होय, ताके पाटि जे शिष्य प्रतिशिष्य 
होते आए, तहां तिनविषे तिस महंतपुरुषकैसे गुण न होंय, तो 
भी गुरुपनों मानिए, सो ऐसें ही होय तो उस पाठविषे कोई 
परख्रीगमनादि महापापकाय करेगा, सो भी धर्मात्मा होगा, सुग- 
तिक प्राप्त होगा, सो संभवै नाहीं। अर वह महापापी है, तो 
पाटका अधिकार कहां रद्या | जो गुरुपदयोग्य काये करे, सो ही 
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गुरु है। वहुरि केई पहलें तो ख्री आदिके त्यागी थे, पीछें अष्ट 
होय विवाहादि कार्यकरि गृह मए, तिनकी संतति आपकों गुरु 
माने है | सो अष्ट भए पीछे गुरुपना कैसे रक्षा | अर मृहखवत्‌ 
ए भी भए| इतना विशेष भया, जो ए अष्ट होव गृह भए | 
इनिकी मूल गृहख्वधर्मी गुरु केसे माने | वहुरि कैई अन्य तो सर्व 
पापकार्य करें, एक स्री परणे नाहीं, इस ही अंगकरि गुरुपनो 
माने है | सो एक अव्नह्म ही तो पाप नाहीं, हिंसा परिग्रह्मदिक 
भी पाप हैं, तिनकों करते धर्म्मात्मा गुरु केसे मानिए | वहुरि वह 
धर्म्मबुद्धितं विवाह्मदिकका त्यागी नाहीं भया है। कोई आजीविका 
वा छज्ञाआदि प्रयोजनकों लिए विवाह न करे है। जो पधर्म्मैवुद्धि- 
होती, तो हिंसादिककों काहेकों वधावता । वहुरि जाके धर्मबुद्धि 
नाहीं, ताके शीलकी भी हृढता रहे नाहीं | अर विवाह करे नाहीं, 
तब परख्ीगमनादि महापापकी उपजावै । ऐसी क्रिया होतें गुरुपना 
मानना महाअमवुद्धि है। वहुरि केई काहूमकारका भेषघारनेतं 
गुरुपनी माने है। सो भेष धारे कीन धर्म्म मया, जाते धम्मात्मा गुरु 
मानें | तहां केई टोपी दे हैं, केई गूदरी राखे हैं, केई चोला पहरे 
हैं, केई चादरि थोड़े हैं, केई ठालवख्र राख हैं, केई खेतवल राखै 
हैं, केई भगवां राख हैं, केई टाट पहरे हैं, केई मृगछाल्य पहरे 
हैं, केई राख ठगावे हैं, इत्यादि केई खांग बनावे हैं । सो जो 
शीत उप्णादिक सहे न जाते थे, ठजा न छुंटे थी, तो पाग, 
जामा इत्यादि प्रवृत्तिहप वखादिकका त्याग काहेकों किया | 
उनको छोरि ऐसे खांग बनावनेमें कोन धर्मेका अंग भया | 
गृहखनिकों ठिगनेके अर्थ ऐसे भेष जानने। जो ग्ृहखसारिसा 
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अपने खांग राख, तो गृहख्न- केसें ठिगावे । अर इनकों उनकरि 
आजीविका वा धनादिकका वा मानादिकका प्रयोजन साधना, 
तातैं तैसा खांग बनावे हैं। जगत भोरा तिस खांगकों देझ्ि 
ठिगावे, अर धर्म भया माने, सो यह अम है। सोई कह्या है-- 
'जह कुवि वेस्सारतो मुसिज्जमाणो विमण्णए हरिस। 
तह मिच्छवेसमुहिया गय॑ पि ण मुर्णति घम्मणिहिं॥॥ 
याका अर्थ-जैंसें कोई वेश्यासक्त पुरुष धनादिककों मुसा- 
व॒ता हुवा भी हर्ष माने है, तेसें मिथ्यामेषकरिं ठिगे गए जीव ते 
नष्ट होता धर्म्म धनकों नाहीं जाने हैं । भावार्थ, यह मिथ्यामेष 
वाले जीवनिकी झुश्रृषा आदिंतें अपंना धर्म्म धन नष्ट होय, ताक 
विषाद नाहीं, मिथ्याबुद्धितें हर्ष करे हैं। तहां केई तो मिथ्या - 
शासनिविषै भेष निरूपण किए हैं, तिनकों धारें हैं । सो उन 
शाखनिका करणहारा पापी सुगमक्रियातें उच्चपद प्ररूपणंतें मेरी 
मानि हो है, वा अन्य जीव इस मार्गविषे बहुत लागें, इस अमि- 
प्रायतें मिथ्याउपदेश दिया। ताकी परंपराकरि विचाररहित जे 
जीव ते इतना तो विचारें नाहीं, जो सुगमक्ियातें उच्चपद होना 
बतावै हैं, सो यहां किछू दगा है। अर अमकरि तिनका क्या 
मागविषै प्रव्तें हैं | वहुरि कैद शाखनिविषे तो मार्ग कठिन 
निरूपण किया, सो तो सभे नाहीं, अर अपना ऊंचा नाम घराए 
विना लोक माने नाहीं, इस अभिप्रायतें यति मुनि आचाये उपा- 
ध्याय साधु भद्दरक सनन्‍्यासी योगी तपखी नम्म इत्यादि नाम तो 
ऊंचा धरावै हैं, अर इनिका आचरनिकों नाहीं साथि सकें हैं, तातें 
इच्छाअनुसार नानाभेष वनावे हैं। वहुरि केश अपनी इच्छा 
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अनुसार ही तो नवीन नाम घरावे हैं, अर इच्छाअनुसार ही भेष 
वनावे हैं । ऐसे अनेक भेष धारनेंतें गुरुपनो माने हैं, सो यह 
मिथ्या है । इहां कोऊ पूछे-भेष तो बहुत प्रकारके दीसैं, तिन- 
विषे सांचे झूठे भेषकी कैसे पहचान होय | ताका समाधान,-- 

जिन भेषनिविषे विषयकपायका किछू छगाव नाहीं, ते भेष 
सांचे हैं | सो सांचे भेष तीन प्रकार हैं, अन्य सर्वे भेष सिथ्या 
हैं। सो ही पटपाहुड़विषे कुंदकुंदाचार्यकरि कल्षा है--- 

एगं जिणस्स रूरव विदिय उकिद्ठ सावयाणं तु । 

अवरहियाण तिद्य चउछं पुण ढिंग दंसणे णत्थि॥ १॥ 

याका जर्थ--एक तो जिनका खरूप नि्रेथ दिगंवर मुनिरलिंग, 
अर दूसरा उत्कृष्ट आवकनिका रूप दसई ग्यारंद प्रतिमाका धारक 
आरवकका लिंग, अर तीसरा आर्थिकानिका रूप यह ख्लीनिका लिंग, 
ऐसें ए तीन छिंग तो भ्रद्धानपूर्व्वक हैं | वहुरि चोथा लिंग सम्य- 
रशेनखरूप नाहीं है। भावार्थ, यह इन तीनलिंग विना अन्य- 
हिंगकों माने, सो श्रद्धानी नाहीं, मिथ्याह्टी है। वहुरि इन भेष- 
निविष केई भेपी अपने भेपकी प्रतीति करावनेके अर्थि [कैंचित्‌ 
ध्मका अंगकों भी पाठे हैं। जैसे खोटा रुपेया चढावनेवाला 
तिसविपें किछू रूपाका भी अंश राखे है; तेंसें धर्म्मका कोऊ 
अंग दिखाय अपना उच्चपद मनावै हैं। इहां कोऊ कहै--धम्म 
साधन किया, ताका तो फल होगा । ताका उत्तर-- 

जैसे उपवासका नाम धराय कणमात्रका भी भक्षण करे, तो 
पापी है। अर एकंतका (एक्रासनका) नाम घराय किंचित्‌ ऊन 
भोजन करे, तो भी धर्म्मत्मा है। तेसें उच्चपदवीका नाम घराय 
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तामें किंचित्‌ भी अन्यथा प्रव्तें, तो महापापी है। जर नीची- 
पदवीका नाम धराय, किछू भी धर्म्म साधन करे, तौ पर्म्मात्मा 
है। तातें धर्म्मसाधन तो जेता बने, तेता कीजिए । यामें किछ 
दोष नाहीं । परंतु ऊंचा धम्मात्मा नाम धराय नीची क्रिया किए 
43 ही हो है । सोई पदपाहुड़विषे कुंदकुंदाचार्यकरि 
कह्या है--- 


जह जायरूबसरिसो तिलतुसमित्त ण गहदि अत्थेसु। 

जइ लेइ अप्प बहुलुय तत्तो पुण जाइ णेग्गोयं ॥ १॥ 

याका अर्थ--मुनिपद्‌ है, सो यथाजातरूप सहश है। 
जैसा जन्म होते था, तैसा नम्म है ) सो वह मुनि अर्थ जे 
धन वस्रादिक वस्तु तिनविषे तिलतुषमात्र भी अ्रहण न करे। 
बहुरि कदाचित्‌ अह्प वा बहुल अहै, तो तिसतें निगोद जाय । 
सो देखो, गृहस्थपनेमैं बहुत परिग्रह राखि किछू प्रमाण करे, 
तो भी खगमोक्षका अधिकारी हो है अर मनिपनेमें किंचित्‌ 
परिगरह अंगीकार किए भी निगोद जानेवाला हो है | तातें ऊंचा 
नाम धराय नीची प्रवृत्ति युक्त नाहीं । देखो, हुंडावसरप्पिणी 
कारूविषे यह कलिकाल प्रवत्तें है | ताका दोषकरि जिनमतविषे 
भी मुनिका खरूप तो ऐसा जैसा वाह्य अभ्यंतर परिग्रहका लगाव 
नाहीं, केवल अपने आत्माकों आपो अनुभवते शुभाशुभभावनिते 
उदासीन हो है । अर अब विषय कपायासक्त जीव मुनिषद 
धघारें, तहां सर्वसावद्रका त्यागी होय पंच महात्रतादि अंगीकार 
करें | बहुरि स्वेत रक्तादि वस्ननिकों अहैं, वा भोजनादिविपे 
छोडपी होंथ, वा अपनी अपनी पद्धति बधावनेकों उद्यमी होंय, 
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वा केई धनादिक भी राखें, वा हिंसादिक करें, नाना आरंभ 
करें | सो सोकपरिआह अहणेका फू निगोद कब्या है, तो ऐसे 
पापनिका फछ तो अन॑तसंसार होय ही होय | वहुरि छोकनिकी 
अन्नानता देखो, कोई एक छोटी पतिज्ञा भंग करे, ताकों तो पापी 
कहें, अर ऐसी बड़ी ग्रतिज्ञ भंग करते देखें, तिनकों गुरु मानें, 
मुनिवत्‌ तिनका सन्मानादि करें | सो शाख्रविषे कृतकारित 
अनुमोदनाका फल क्या है । तातें वेसा ही फू इनकों भी 
ढागे है। मुनिपद लेनेका तो क्रम यह है-पहलें तत्त्वज्ञान होय, 
पीछें उदासीन परिणाम होय, परिषह्यदि सहनेकी शक्ति होय, 
तव वह खबमेव मुनि भया चाहे । तब श्रीगुरु सुनिधर्म्स 
अंगीकार कराबें | यह कौन विपरीत जे तत्त्वज्ञानरहित विषय- 
कृपायासक्त जीव तिनकों मायाकरि वा छोम दिखाय सुनिपद्‌ 
देना, पीछें अन्यथा प्रवृत्ति करावनी, सो यह वड़ा जब्याव है। 
ऐसे कुगुरुका वा तिनके सेवनका निषेध किया । अब इस 
कथनके दृढकरनेकों शाखनिकी साक्षी दीजिए है । तहां उपदेश- 
सिद्धांतरत्माठाविषै ऐसा कद्या है,-- 
गुरुणो भट्टा जाया सह थुणिकणलिंति दाणाईं। 
दोण्णबि अमुणिअसारा दूसमिसमयम्मि बुडूंति ॥ १ ॥ 
कालदोपतें गुरु जे हैं, ते भाट मए | भारवत्‌ शब्दकरि दातारकी 
खुतिकरिक दानादि ग्रहे हैं | सो इस दुखमा कारूविषे दातार 
वा पात्र दोऊ ही संसारविपे डूवें हैं | बहुरि तहां कद्या है, 
सप्पे दिद्ठे णासइ छोओ णहि कोवि किंपि अक्खेई । 
जो चयह कुगुरु सर्प्प हा मूहा भणह त॑ दुढ्ेे ॥ २॥ 


र्‌५६ 


सप्पेकों देखि कोई भागे, ताक तो लोक किछू भी कहे 

नाहीं | हाय हाय देखो, जो कुगुरुसपंकों छोरे, ताहि मूह दुष्ट 
कहें, बुरा बोले । 

सप्पो इक्क मरण कुगुरु अणंताइ देइ मरणाई । 

तो वर सप्पं गहिये मा कुगुरुसेवण भह ॥ १ ॥ 

अहो सर्पकरि तो एक ही वार मरण होय अर कुगुरु अनंत- 
मरण दे है, अनंतवार जन्म मरण करावै है । तातें हे भद्र, 
सांपफा अहण तो भरा अर कुगुरुका अहण भला नाहीं। 

न संघपदटविष ६ २५ 
वहुरि संघपट्टविषे ऐसा कबह्ना है-- 

क्षुक्षामः कि कोपषि रंकशिशुकः प्रदृज्य चेत्ये क्रचित्‌ 

कृत्वा किंच न पक्षुमक्षतकलिः प्रापस्तदाचारयकम्‌ । 

चित्र॑ चेत्यगहे गृहीयति निजे गच्छे कुटुम्बीयति 

स्व शक्रीयति वालिशीयति बुधान्‌ विश्व वराकीयांते ॥ 

याका अर्थ--देखो क्षुघाकरि कुश कोई रंकका बालक सो 
कहीं चैत्याल्यादिविषे दीक्षा धारि कोई पक्षकरि पापरहित न 
होतासंता आचार्यपद्कों श्राप्त भया | वहुरि वह चैत्याल्यविषे 
अपने गृहवत्‌ प्रवर्ते है, निजगच्छविषे कुटुंबवत्‌ प्रवेत्त है, जापकी 
इंद्रवत महान्‌ माने है, ज्ञानीनिकों वालकवत्‌ जज्ञानी माने 
सर्वगृहनिकों रंकवत्‌ माने है । सो यह बड़ा आश्चर्य भया है 
वहुरि 'बैजोतो न च वद्धितों न च न च क्ीतो' इल्ादि 
काव्य है। जिनकरि जन्म भया नाहीं, वध्या नाहीं, मोल ठिया 
नाहीं, देणदार भया नाहीं, इत्यादि कोई प्रकार संबंध नाहों, अर 
यृहखनिकों दृषभवत्‌ वहावै, जोरावरी दानादिक के, सो हये 
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हाय यह जगत राजाकरि रहित है । कोई न्याय पूछनेवाल 
नाहीं । यहां कोऊ कहे, ए तो श्रेतांवविरचित उपदेश है तिनकी 
साक्षी काहेकों दई। ताका उत्तर-- 

जैसे नीचापुरुप जाका निषेध करे, ताका उत्तमपुरुषके तो 
सहज ही निषेध किया | तैंसें जिनके व्लादि उपकरण कहे, वे 
हू जाकरि निषेध करें, तो दिगंवरघर्म्मविषें तो ऐसी विपरीतिका 
सहज ही निषेध भया | वहुरि दिगंवरअंथनिविषे भी इस अद्धानके 
पोषक वचन हैं | तहां श्रीकुंदकुंदाचायक्रत पद्पाहुड़विषे (दशैन- 
पाहुडमें ) ऐसा कह्या है,-- 

दंसणमूलो धम्मो उबइट्ठ जिणवरेहिं सिस्ताणं । 

त॑ सोझण सकृण्णे दंसगहीणो ण वंदिव्वो ॥ २॥ 

जिनवरकरि सम्यर्द्शन है मूल जाका ऐसा पधर्म्म उपदेश्या 
है। ताकों सुनकरि हे कर्णतहित हो, यह मानो-सम्यक्त्वरहित 
जीव बंदनेयोग्य नाहीं | जे आप कुगुरु ते कुगुरुका भ्रद्धानसहित 
सम्यक्ती कैसे होंग । विना सम्यक्त अन्य धर्म्म भी न होय। 
धर्म विना वंदनेयोग्य केसे होंग | वहुरि कहे हैं,--- 

जे देसणेसु भट्टा णाणे भट्टा चरित्तमझय । 

एदे भट्टविभझा सेसंपि ज्ण विणासंति ॥ ८ ॥ 

जे दर्शनविषे अ्रष्ट हैं, ज्ञानविषै अष्ट हैं, चारित्रश्रष्ट हैं, ते 
जीव अष्टवैं श्रष्ट हैं। और भी जीव जो उनका उपकेश मानें हैं, 
तिन जीवनिका नाश करे हैं-बुरा करे हैं | वहुरि कहे हैं,-- 

जे दंसणेसु भट्टा पाए पार्डति दंसगधराण । 

ते हुंति छुल्लमूया बोही पुण दुललहा तेसि ॥ १२ ॥ 

एज 
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जे आंप तो सम्यक्ततँ भ्रष्ट हैं, अर सम्यवक्तपारकनिकी 
अपने पगां पड़ाया चाहै हैं, ते ढल्ले गूंगे हो हैं वा खावर हो हैं। 
बहुरि तिनके बोधकी प्राप्ति महादुलेम हो है। 


जेबि पडति च तेसि जाणंता रुजगारवभएण। 

तेसिंपि णत्थि वोही पाव॑ अणुमोयमाणाणं ॥ ११॥ 

जो जाणता हुवा भी छज्जागारव भयकरि तिनके पणां पड़े हैं, 
तिनके भी वोधी जो सम्यक्त सो नाहीं है । कैसे हैं 
ए जीव, पापकी अनुमोदना करते हैं । पापीनिका सन्मानादि 
किए तिस पापकी अनुमोदनाका फल ढागे है। वहुरि ( सूत्रपाहु- 
डमें ) कहे हैं--- 

जस्स परिग्गहगहर्ण अप्प॑ वहुय॑ च हवइ लिंगस्स। 

सो गरहिउ जिणवयणे परिगहरहिओ णिरायारो ॥१५९॥ 

जिस लिंगके थोरा वा बहुत परिग्रहका अंगीकार होय, 
सो जिनवचनविषे निंदायोग्य है । परिअहरहित ही अनगार 
हो है| बहुरि ( भावपाहुड़में ) कहे हैं--- 

धम्मम्म्रि णिप्पिवासो दोसावासों य इक्खुफुछसमो । 

णिप्फलणिग्गुणयारों णडसवणों णग्गरूतेण ॥ ७१ ॥ 


जो धर्म्मविषै निरुचमी है, दोषनिका घर है, इक्लुकूल समान 
निष्फल है, गुणका -आचरणकरि रहित है, सो नमरूपकरि नंद 
श्रमण है । भांडवत्‌ भेषधारी है। सो नम्म भए भांडका दृष्ंत 
संभवे है । परिगह राखें, तो यह भी दृष्टांत बने नाहीं । 


ब्‌ए्‌९ 


वहुरिमोक्षपाहुडमें कहा है--- 

जे पावमोहियमई ढिंगे धत्तण जिणवरिंदाणं । 

पाव॑ कुणंति पावा ते चत्ता मोकक्‍्खमम्गम्मि ॥ ७८ || 

पापकरि मोहित भई है बुद्धि जिनकी ऐसे जे जीव जिनवरि- 
निका छिंग घारि पाप करे हैं, ते पापमूर्ति मोक्षमार्गविषे अष्ट 
जानने | वहारं एसा कह्या है--- 

जे पंचचेटडससा गंधग्गाहीय जायणासीला । 

आधाकम्मम्मिरया ते चत्ता मोकक्‍्खमग्गम्मि ॥ ७८ ॥ 

जे पंचमकार वस्रविषे आसक्त हैं, परिग्रहके अहणहारे हैं, 
याचनासहित हैं, अधःकर्म्स आदि दोपनिविषे रत हैं, ते 
मोक्षमागत्रिये अष्ट जानने | वहुरि कुंदकुंदाचायकृत लिंगपाहुड़ 
है, ताविषे मुनिर्िंगधारि जो हिंसा आरंभ अंत्रमंत्रादि करे हैं, 
ताका निषेध वहुत किया हैं। वहुरि गुणमद्राचायक्षत जात्मानु- 
शासनविष ऐसा कल्षा हें 


इतस्ततश्न त्स्यन्तो विभावय्यों यथा मगाः 

वनाइसन्त्युपग्राम॑ कछों कष्ट तपस्तिन। ॥ १९७ ॥ 

कलिकारूविपे तपल्ली मृगवत्‌ इधर उघरतें मयवान्‌ होय वर्नतें 
नगरके समीप वसे हैं, यह महाखेदकारी कार्य भया है। वहां 
नगरसमीप ही रहना निषेध्या, तो नगरवनिषे रहना तो चिविद्ध 
भया ही | 

वर गाहंस्थ्येमेबाद्य दपसो भाविजन्मनः । 

सुस्रीकटाक्षदण्ठाकलुघवराग्यसम्पद: ॥ २०० ॥ 


कर ७ को सम, 


अबार होनहार है अनंतसंसार जातें ऐसे तपतें गृहखपना ही 


२६० 


भला है। कैसा है वह तप प्रभात ही ख्रीनिके कयक्षरुपी 
लटेरेनिकरि छटी है वेराग्य संपदा जाकी ऐसा है। वबहुरि योगी- 
न््देवक्ृत परमात्माप्रकाशविपे ऐसा कह्या है-- 
दोहा । 

चिल्ला चिल्ली पुत्थयहिं, तूसइ मूढ णिसंतु । 

एयहिं छजइ णाणियउ, वंधहहेउ मुणंतु ॥ २१४॥ 

चेला चेली पुस्तकनिकरि मूढ संतुष्ट हो है। आंतिरहित ऐसें 
ही है । वहुरि ज्ञानी इनकों वंधका कारण जानता संता इनकरि 
लज्जायमान हो है | 

केणवि अप्या वंचियउ, सिर लुचिवि छारेण । 

सयलवि रंग ण परिहरिय, जिणवरलिंगधरेण ॥२१३॥ 

किसी जीवकरि अपना आत्मा ठिग्या। सो कोन, जिंह जीव 
जिनवरका लिंग धारा अर राखकरि माथाका छोंचकारिें समस्त- 
परिग्रह छांड्या नाहीं | 

जे जिणलिंग धरेवि मुणि इठपरिग्गह छिंति। 

छट्दिकरेवि शु तेवि जिय, सो पुण छद्दि गिलंति॥२१७ 

हे जीव ! जे मुनि ढिंगधारि इष्परिग्रहक्ों ग्हें हैं, ते छर्दि करि 
तिस ही छर्दिकूं बहुरि भख हैं। मावाथ--यह निंदनीय है। 
इत्मादि तहां कहे हैं । ऐसे शास्रनिविषे कुगुरुका वा तिनके 
आचरनका वा तिनकी सुश्रुषका निषेध किया है, सो जानना । 
बहुरि जहां मुनिके धात्रीदूतआदि छीयालीस दोष आहारादिविये 
कहे हैं, तहां गृहयनिके वालकनिकों प्रसन्न करना, समाचार 
कहना, मंत्र औषधि ज्योतिषादि कार्य वतावना इत्यादि, बहुरि 
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किया कराया अनुमोद्या भोजन लेना इत्यादि क्रियाका निषेष 
किया है। सो अब कालदोपतें इनही दोषनिकों रूगाय आहारादि 
ग्है हैं। बहुरि पाश्चेंख कुशीरादि अश्टाचारी मुनिनिका निषेध : 
किया है, तिनहीका रक्षणनिकों धरे हैं| इतना विशेष-वै द्॒व्यां 
तौ नम रहे हैं, ए नानापरिगह राख हैं। बहुरि तहां मुनिनिके 
अमरी आदि आहार छेनेकी विधि कही है। ए आसक्त होय 
दातारके प्राण पीड़ि आह्यरादि ग्रहै हैं। बहुरि गृहसयधम्म॑विषे 
भी उचित नाहीं वा अन्याय छोकनिंध पापरूप कारये तिनकूं करते 
देखिए है। वहुरि जिनविम्ब शाख्रादिक सर्वोत्कष्ट पूज्य तिनका 
तौ अविनय करे हैं | वहुरि आप तिनतें भी महंतता राखि ऊंचा 
बैठना आदि प्रवृत्तिकों धारे हैं | इत्यादि अनेक विपरीतिता ्रलक्ष 
भासै जर आपकों मुनि मानें, मछुगुणादिकके धारक कहावें | ऐसे 
ही अपनी महिमा करावें | वहुरि गृह भोले उनकरि प्रशंसा- 
दिककरि ठिंगे हुए धर्म्मका विचार करें नाहीं। उनकी भक्तिविंषे 
तत्पर हो हैं | सो बड़े पापकों वड़ा धर्म्म मानना, इस मिथ्यात्वका 
फल कैसे अनंतसंसार न होग । एक जिनवचनकों जन्यथा माने 
महापापी होना, शास्रविषै क्या है । यहां तो जिनवचनकी किछू 
बात राखी ही नाहीं। इस समान और पाप कोन है। अब यहां 
कुयुक्तिकरि जे तिन कुगुरुनिका खापन करे हैं, तिनका निरा- 
करण कीजिए है । तहां वह कहै हैं,--गुरूविना तो निगुरा 
होय, रवैसे गुरु अवार दीसे नाहीं। तातैं इनहीकों गुरु मानना । 
ताका उत्तर-- 


निगुरा तौ वाका नाम है, जो गुरु माने ही नाहीं | वहुरि जो 
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गुरुकों तो माने अर इस क्षेत्रविषे गुरुका लक्षण न देखि काहकों 
गुरु न माने, तो इस अद्धानतें तो निगुरा होता नाहीं। जैसे नासिक्य 
तो वाका नाम है, जो परमेश्वरकों माने ही नाहीं । बहुरि जो 
परमेश्वरकों तो माने अर इस क्षेत्रविषे परमेश्वरका लक्षण न देख़ि 
काहके परमेश्वर न माने, तो नास्तिक्य होता नाहीं । तैंसें ही यह 
जानना । बहुरि वह कहे है, जेनशास्रनिविषे अवार केवलीका 
तो अमाव कब्चा है; मुनिका तो अभाव क्या नाहीं। ताका 
उत्तर,-- 
ऐसा तो कह्या नाहीं, इन देशनिविषे सद्भाव रहेगा। मरत 
क्षेत्रविष कहे हैं, सो भरतक्षेत्र तो बहुत बड़ा है। कहीं सद्भाव 
होगा, तॉतँ अभाव न क्या है। जो तुम रहो हो, जिसही 
क्षेत्रविष सद्भाव मानोगे, तो जहां ऐसे भी मुनि न पावोगे, तहां 
जावोगे तब किसकों गुरु मानोगे | जैसे हंसनिका सद्भाव अवार 
क्या है अर हंस दीसते नाहीं, तो और पक्षीनिकों तो हंसपना 
मान्या जाता नाहीं । तैंसें मुनिनिका सद्भाव अवार कह्बा है। भर 
मुनि दीसते नाहीं, तो औरनिकों तो मुनि मान्या जाय नाहीं। 
वहुरि वह कहे है, एक अक्षरका दाताकों गुरु माने हैं। जे शास्र 
सिखावैं वा सुनांव, तिनकों गुरु कैसे न मानिए, ताका उत्तर-- 
गुरु नाम बड़ेंका है। सो जिस प्रकारकी महंतता जाकै संभवे, 
तिस प्रकार ताकों शुरुसंज्ञा संभवे । जैसे कुरूअपेक्षा मातापिताकों 
गुरुसंज्ञा है, तैंसे ही विद्या पढ़ावनेवालेकों विद्याअपेक्षा गुरुसंज्ञा 
है। यहां तो धर्म्मका अधिकार है। तातें जाके धर्म्मअपेक्षा 
महंतता संभवै, सो ही गुरु जानना । .सो. धर्म्म नाम चारित्रक 
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है। चारितं खलु धम्मो, ऐसा शासखत्रिपे कहा है। तातें चारि- 
त्रका धारकहीकों गुरुसंज्ञा है। बहुरि जैसे भूतादिकका नाम भी 
देव है, तथापि यहां देवका श्रद्धानविषे अरहंत्देवहीका अहण 
है | तैसें ओरनिका भी नाम गुरु है, तथापि श्रद्धानविषे निम्नैथ- 
हीका अहण है । सो जिनधर्म्मविषे अरहंत देव निरमंथ गुरु 
ऐसा प्रसिद्धवचन है । यहां प्रक्च--जो निर्मेथविना और गुरु न 
सानिए, सो कारण कहा। ताका उत्तर-- 

नि्नेथविना अन्य जीव सर्वप्रकारकरि महंतता नाहीं धरे हैं । 
जैसे छोभी शाखव्याख्यान करे, तहां वह वार्कीं शास्त्र सुनावनेंतें 
महंत भया । वह वाककों धनवस्रादि देनेंतें महंत भया | यद्यपि 
वाद्य शास्त्र सुनावनेवाला महंत रहे, तथापि अंतरंग छोमी होय, 
सो दाताकों उच्च माने । अर दातार छोभीकों नीचा माने, तातें 
वाक़े सर्वथा महंतता न भई | यहां कोऊ कहे, निर्भथ भी तौ 
आहार ले हैं| ताका उत्तर-- 


लोभी होय दातारकी सुश्रषाकरि दीनतातें आहार न छे है। 
त॒तें महंत्ता घंटे नाहीं । जो छोमी होय, सो ही हीनता पावै है। 
ऐसे ही अन्य जीव जानने । तातें निर्मेथ ही सर्वप्रकार महंतता- 
युक्त है | बहुरि निर्मेथविना अन्य जीव सर्वप्रकार शुणवान्‌ 
नाहीं । तातें गुणनिकी अपेक्षा महंतता अर दोषनिकी अपेक्षा 
हीनता भासे, तव निःशंक स्तुति करी जाय नाहीं। बहुरि निग्र 
अबिना अन्य जीव जैसा धर्म्म साधन करें, तैसावा तिसतैं अधिका 
गृहस्थ भी धर्म्मससाथन करि सके । तहां गुरुसंज्ञा किसकों होय । 
तातें बाह्यअभ्यंतरपरिग्रहरहित निग्रेथमुनि हैं, सो ही गुरु हैं। 


२६४ , 


यहां कोऊ कहै, ऐसे गुरु तौ अबार यहां नाहीं, तातें जैंसें अर- 
हंतकी सपना प्रतिमा है, तैसें गुरुनिकी खापना ए भेपधारी हैं-- 
ताका उत्तर-- 


ज़ेसें रुजाकी खापना चित्रामादिककरि किए तौ प्रतिपक्षी 
नाहीं। अर कोई सामान्य मनुष्य आपको राजा मनांवे, तो 
तिंसका प्रतिपक्षी हो है। तेस जअरहंतादिककी पाषाणादिविष 
खापना बनावै, तो तिनका प्रतिपक्षी नाहीं अर कोई सामान्य 
मनुष्य आपकों मुनि मनावे, तो वह मुनिनिका प्रतिपक्षी मया । 
ऐसें ही खापना होती होय, तो अरहंत भी आपकों मनावों । 
वहुरि उनकी खापना होय, तो बाह्य तो ऐसे ही भए चाहिए। 
वे निर्मंथ ए. बहुतपरिआहके धारी, यह केसें बनें। वहुरि कोई . 
है--अब आवक भी तो जैसे संभव, तेसे नाहीं । तातें जैसे 
आवक तैसे मुनि। ताका उत्तर--- | 


श्रावकर्संज्ञा तो शाखविपे सर्बगृह जैनीकों है । श्रेणिक भी 
असंयमी था, ताकों उत्तरपुराणविषे श्रावकोत्तम कदह्या | वारह- 
सभाविषे श्रावक कहे, तहां सर्व अ्तधारी न थे। जो सर्वत्रतथारी 
होते, तो असंयत मनुप्यनिकी जुदी संख्या कहते, सो कही नाहीं। 
तातें गृहस्थ जैनी आवक नाम पावे हैं। अर मुनिसंज्ञा तो नि्भेथ 
विना कहीं कही नाहीं। वहुरि श्रावकके तो आठ मूलगुण कहे 
हैं। सो मध्य मांस मधु पंचउदंवरादि फरूनिका भक्षण आवकरनिके 
है नाहीं, तातें काह मकारकरि आवकपना तो संभव भी है| भर 
मुनिके अद्वाईस मूल्शुण हैं, सो भेपीनिके दीसते ही नांहीं | तातें 
मुनिपनी काहप्रकारकरि संभव नाहीं | - बहुरि ग्रहखंव्थाविषे 


. रद५ 


ञ्े 


तो पूरे जंबूकुमारादिक बहुत हिंसादिककार्य किए सुनिए है । 
मुनि होयकरि तो काहने हिंसादिक कारये किए नाहीं, परिग्रह राखे 
नाहीं, तातें ऐसी युक्ति कारिजकारी नाहीं । वहुरि देखो, आदि: 

नांथजीकी साथ च्यारि हजार राजा दीक्षा लेय वहुरि अष्ट भए, 
तब देव उनकों कहते भए, जिनलिंगी होय अन्यथा प्रवर्तोंगे तो 
हम दंड देंगे | जिनलिंग छोरि तुम्हारी इच्छा होय, सो ही करो। 
तातें जिनाईँगी कहाय अन्यथा प्रवर्ते, तो दंड योग्य है । वबंदना- 
दियोग्य केसे होय | अब बहुत कहा कहिए, जे जिनमतविये 
कुमेप धारें हैं, ते महापाप उपजावें हैं । अत्य जीव उनकी सुश्रषा 
आदि करें हैं, ते भी पापी हो हैं| पद्मपुराणविषे यह कथा है--- 
जो अष्ठी धम्मांता चारण मुनिनिकों अमतें अष्ट जानि आहार न 
दिया, तो अत्यक्ष अष्ट तिनकों दानादिक देना कैसे संभवे । यहां 
'कोऊ कहे, हमारे अंतरंगविषे अश्रद्धान तो सत्य है, परंतु बाह्य 
लजादिकरि शिष्टाचार करें हैं, सो फल तो अंतरंगका होगा! 
ताका उत्तर--- 


पटपाहुडविषे छज्जादिकरि वंदनादिकका निषेध दिखाया 
था, सो पूर्वें ही कह्या था । वहुरि कोऊ जोरावरी मस्तक नमाय 
हाथ जुड़ावे, तव तो यह संभवे, जो हमारा अंतरंग न था। अर- 
आपही मानादिकतें नमस्कारादि करे, तहां अंतरंग कैसे नकहिए। 
जैंसें कोई अंतरंगविषे तो मांसकों वुरा जाने अर राजादिकका 
भला मनावनेकों मांस भक्षण करे, तो वाकों त्रती, केसे मानिए | 
तैंसँ अंतरंगविषे तो कुमुरुसेवनकों बुरा जाने अर तिनका वा 
'छोकनिका मठ मनावनेकों सेवन करें, ते श्रद्धानी केसे कहिए। 
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तातैं वाह्मत्याग किए ही अंतरंग त्याग संभव है । ताहैं जे श्रद्धानी 
जीव हैं, तिनकों काहमकारकरि मी कुगुरूनिकी सुश्रणाआदि करनी 
योग्य नाहीं । याग्रकार कुगुरुसेवनका निषेध किया । यहां कोऊ 
कहै--काह तच्श्रद्धानीकों कुगुरुसेवन्तें मिथ्यात्त्व कैसे भया। 
ताका उत्तर-- 


जैसे शीलवती खस्री परपुरुषसहित भर्तारवत्‌ र्मणक्रिया सर्वथा 
करे नाहीं, तेंसें तत्त्वश्रद्धानी पुरुष कुगुरुसहित सुगुरूबत्‌ नमस्का- 
रादिक्रिया सर्वथा करे नाहीं । काहेतें, यह तो जीवादितत्व- 
निका अ्रद्धानी भया है। तहां रागादिकककों निषिद्ध अ्रदृहै है, 
वीतरागमाव श्रेष्ठ मानें है, तातैं तिनके वीतरागता पाईए। वैसे 
ही गुरुकों उत्तम जानि नमस्कारादि करे हैं । जिनके रागादिक 
पाइए, तिनकों निषिद्ध जानि नमस्कारादि कदाचित्‌ करे नाहीं । 
कोऊ कहै, जैसें राजादिककों करे, तेसें इनकों भी करे है । ताका 
उत्तर-- 

राजादिक धर्म्मपद्धतिविषै नाहीं। गुरूका सेवन धर्म्मपद्धतिविषे 
है। सो राजादिकका सेवन तो छोमादिकतें हो है | तहां चारित्र- 
मोहहीका उदय संभवे है। अर गुरुनिकी जायगा कुगुरुनिकों 
सेए । तत्त्वश्रद्धानके कारण गुरू थे, तिनतें प्रतिकूली भया | सो 
लज्ञादिकतें जाने कारणविषै विपरीतिता उपजाई, तक कारयमूत 
तत्त्वश्रद्धानविषे दृढता केसे संभवे । तातें तहां दशेनमोहका 
उदय संभव है । ऐसे कुगुरुनिका निरूपण किया। अब कुधम्मका 
निरूपण कीजिए है-- 


जहां हिंसादिकवाय उपजें वा विषयकषायनिकी वृद्धि होय, 
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कफ 


तहां धर्म्म मानिए, सो कुधर्म्म जानना। तहां यज्ञादिकक्रिया- 
निविषे महा हिंसादिक उपजावें, बड़े जीवनिका घात करें, अर तहां 
इंद्रियनिके विषय पोपें | तिन जीवनिविपे दुश्बुद्धिकरि रोद्रध्यानी 
होय तीत्रछोमतं ओऑरनिका वुराकरि अपना कोई प्रयोजन साध्या 
चाहै, ऐसा कार्यकरि तहां धर्म्ममानें, सो कुषर्म्म है। वहुरि 
तीर्थनिविषे वा अन्यत्र खानादिकायें करें, तहां बड़े छोटे घने 
जीवनिकी हिंसा होय, शरीरकी चेन उपज, ताते विपयपोपण 
होब, तातें कामादिक बंधे, कुतूहलादिककरि तहां कपायमाव वधावे, 
बहरि तहां धर्म्म माने सो कुथर्म्स हैं। वहुरि संक्रांति, अहण, 
व्यतीपातादिकविय दान दें, वा खोदा अहादिकके अर्थ दान दे 
बहुरि पात्र जानि छोमीपुरुषनिकों दान दे, वहुरि दानविषें मुवर्ण 
हस्ती घोड़ा तिवुआदि वस्तुनिकों दें, सो संकरांतिआद़ि पर्व 
धर्मरूप नाहीं | ज्योतिषी संचारादिककरि संक्रांतिआदि हो है । 
बहुरि दुष्टग्रहादिकके अर्थ दिया, तहां भय लोमादिकका आविक्य 
भया | तांते तहां दान देनेमें धर्म्म नाहीं । वहुरि छोमीपुरुष 
देनेयोग्य पात्र नाहीं | जातें छोमी नाना असत्ययुक्ति करि ठिंगे 
हैं। किछ्ू भा करते नाहीं। भरा तो तव होय, जब याका 
दानका सहायकरि वह पर्म्म साथे | सो वह तो उल्टा पापरूप 
प्रवर्ते | पापका सहाईका भला केसे होय | सो ही रवणसार 
शास्त्रविषे कब्ा है-- 
सप्पुरिसाण दाणं कप्पतरूणां फलाण सोहं वा ॥ 
लोहीण दाण जद विमाणसोहा सवस्स जाणेह ॥ १॥ 
सत्युरुषनिकों दान देना, कल्पवृक्षतिके फठनिकी शोभा 
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समान है अर सुखदायक है । वहुरि लोभीपुरुषनिकों दान देना 

जो होय, सी शव जो मस्वा ताका विमाण जो चक्रडोल ताकी 

शोभासमान जानहु । शोभा तो होय, परंतु धनीकी परमदुखदायक 

हो है। तातें लोभीपुरुषनिकों दान देनेमें धर्म्म नाहीं। बहुरि द्रव्य तो 
ऐसा दीजिए, जाकरि वाके धर्म्म वंषे । सुबर्ण हस्त्रीआदि 

दीजिए, तिनकरि हिंसादिक उपजे वा मान छोमादिक वधे। 

ताकरि महापाप होय । ऐसी वखुनिका देनेवालाको पुण्य केसे 

होय । वहुरि विषयासक्त जीव रतिदानादिकनिषे पुण्य ठहरावे 

हैं। सो मत्यक्ष कुशीलादि पाप जहां होय, तहां पुण्य केसे होय । 

अर युक्ति मिलावनेकों फहैं, जो वह ख्री सुख पावे है | तो सर 
तो विषयसेवन किए सुख पावै ही पावे, शीलका उपदेश काहेकों 
दिया । रतिसमयविना भी वाका मनोरथ अनुसार न प्रवर्तें 
दुख पांव । सो ऐसी असत्‌ युक्ति बनाय विषयपोषनेका उपदेश 
देह | ऐसें ही दयादान वा पात्रदानविना अन्य दान देय धर्म्म 
मानना सर्व कुधर्म्म है । 


बहुरि अतादिकंकरिकें तहां हिंसादिक वा विषयादिक वधावे 
है। सो त्रतादिक तौ तिनका घटावनेके अर्थि कीजिए है । बहुरि 
जहां अन्नका तो त्याग करे अर कंदमूछादिकनिका भक्षण करे, 
तहां हिंसा विशेष भई-खादादिकविषय विशेष भए । बहुरि 
दिवसविषे तो भोजन करें नाहीं, अर रात्रिविषे करें | सो प्रलक्ष 
दिवसमोजनतैं राजिमोजनविषे हिंसा विशेष भासे, प्रमाद विशेष 
होय । वहुरि अतादिकरि नाना अगार बनायें, कुतूह करें, 
जुबाआदिरूप अवर्ते, इत्यादि पापक्रिया करें, वहुरि बतादिकका 
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फल लोकिक दइृष्टकी प्राप्ति अनिष्टका नाशक्ों चाहें, तहां कषाय- 


निकी तीत्रता विशेष भई | ऐसे त्रतादिकरि धर्म्म माने हैं, सो 
कुधर्म्म है। 


बहुरि भक्त्यादिकायेनिविषे हिंसादिक पाप वधावें, वा गीत 
नृत्यादिक वा इष्ट भोजनादिक वा अन्य सामग्रीनिकरि विषयनिकों 
पोषें, कुतूहुल प्रमादादिरूप प्रवर्ते | तहां पाप तो बहुत उपजादें, 
अर धरम्सका किछू साधन नाहीं। तहां धर्म मानें, सो सर्व कुधर्म्म 
है। बहुरि केई शरीरकों तो क्लेश उपजाबें अर तहां हिंसादिक 
निपजावें, कपायादिरूप प्रवर्ते | जेसें पंचामि तापें, सो अभिकारि 
बड़े छोटे जीव जे, हिंसादिक वधे, यामें धर्म कहा भया। 
बहुरि अधोमुख झूलें, अर्ध्ववाहु राखें, इत्यादि साधनकरि तहां 
कैश ही होय । किछ ए धर्म्मके अंग नाहीं। वहुरि पवनसाधन करें, 
तहां नेती धोती आदि कार्यनिविषे जरादिककरि हिंसादिक 
उपजै, चमत्कार कोई उपजे तातें मानादिक बंधे, किछू 
तहां धर्म्मसाधन नाहीं । इत्मादि छलेश करें, विषयकषाय 
घटावनेका फोई साधन केें नाहीं । अतरंगविषे कोष 
मान माया लोमका अमिप्राय है, इथा छ्लेशकरि धर्म्म माने हैं, 
सो कुधर्म्म है | वहुरि केई इस छोकविषै दुख सल्ना न जाय, वा 
परलोकविष इश्टकी इछा वा अपनी पूजा बढ़ावनेंके अभि वा 
कोई क्रोधादिककरि अपपात करें | जैसें पतिवियोगतैं अम्रिविष 
जलकरि सती कहावै है, वा हिमालय गछे है, काशीकरोत हे है, 
जीवित मारी ले है, इत्यादि कार्यकरि धर्म्म माने हैं| सो अपधातका 
ते वड़ा पाप है । शरीरादिकितें अनुराग घठ्या था, तौ तपश्चर- 
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णादि किया होता । मरि जाणेंमैं कौन धरम्मंका जंग भया | जातें 
अपघात करना कुषर्म्म है। ऐसे ही अन्य भी घने कुधरस्मके जंग 
हैं। कहां ताई कहिए जहां विषय कपाय वे, अर धर्म्म मानिए, 
सो सर्व कुधम्म जानने । देखो कालका दोष, जेनधरम्म॑विषे भी 
कुधर्म्मकी प्रवृत्ति मई । जैनमतविषै जे धर्म्मपर्व कहे हैं, 
तहां तो विषयकृषाय छोरि संयमरूप प्रवर्तेना योग्य है। ताक़ों 
तो आदरे नाहीं। अर त्रतादिकका नाम घराव तहां नाना श्रृंगार 
बनावें, वा गरिष्ठमोजनादि करें, वा कुतूहलादि करें, वा कंपाय- 
वधावनेके कार्य करें, जूबा इत्यादि महा पापरूप ग्रवर्ते | 


वहुरि पूजनादि कार्यविषे उपदेश तो यह था,--सावध- 
लेशो बहुपुण्यराशों दोषाय नाले । पापका अंश वहुत पुण्यस- 
मूहविषे दोषके अर्थ नाहीं। इस छलकरि पूजाप्रमावनादि कार्ये- 
निविषे रात्रिविषे दीपकादिकरि वा अनंतकायादिकका संग्रह करि 
वा अयलाचार प्रवृत्तिकरि हिंसादिकरूप पाप तौ वहुत उपजावें, 
अर स्ति भक्तिआदि शुभपरिणामनिविषे मत नाहीं, वा थोरें 
प्रवर्त, सो टोटा घना नफा थोरा, वा नफा किछू नाहीं । ऐसा 
कार्यकरनेमैं तो बुरा ही दीखना होय । वहुरि जिनमंदिरि तो 
धर्मका ठिकाना है। तहां नाना कुकथा करनी, सोवना इत्यादिक 
प्रमादरूप प्रवर्ते, वा तहां बाग वाड़ी इत्यादि वनाय विषयकषाय 
पोषें, बहुरि छोमी पुरुषनिककों दानादिक दे, वा तिनकी असत्य- 
स्तुतिकरि महंतपनो मानें, इत्यादि प्रकारकरि विषयकषायनिकों 
तो वधावें, अर धर्म्म मानें, सो जिनघर्म्म तौ वीतराग- 
. भावरुष है | तिसबिषे ऐसी पबृत्ति कालदोपतें ही देखिए है। 
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याप्रकार कुधर्म्मसेवनका निषेध किया | अब इसबिषै मिथ्यात्व- 
भाव कैसें भया, सो कहिए है--- 


तत्वश्रद्धानविषे प्रयोजनभूत एक यह है रागादिक छोड़ना । 
इस ही भावका नाम धर्म्म है| जो रागादिक भावनिकों वधाय | 
धर्म्म मानें, तहां तत्त्वश्रद्धान केसें रक्मा । बहुरि जिनआज्ञार्ते 
प्रतिकूल भया । वहुरि रागादिभाव तो पाप हैं। तिनकों धर्म्म 
मान्या, सो यह झूंठश्रद्धान मया । तातें कुधम्स सेवनविषे 
मिथ्यात्त्ममाव है। ऐसे कुदेव कुगुरु कुशखसेवनविषे मिथ्यात्- 
भावकी प्ृष्ठता होती जानि, याका निरूपण किया । सो ही 
पटपाहुड़विषै कह्मा है-- 


कुच्छियदेव॑ धर्म कुच्छियरलिंगं व बंदए जोइ। 
लज्ञाभयगारवदो मिच्छादिद्ी हवे सो दु ॥ १॥ 


जो ठज्जातैं भयतें बड़ाईतें भी कुत्सित्‌ देवकों वा कुत्सित्‌ 
धर्मकों वा कुत्सित्‌ ढिंगकों वंदे हैं, सो मिथ्याइष्टी हो हैं। तातें 
जो मिथ्यात्वका त्याग किया चाहे, सो पहलें कुदेव कुगुरु 
कुधर्म्मका त्यागी होय | सम्यक्तवके पचीस मलनिके त्यागविषे भी 
अमूढदृष्टि वा पडायतनविषै भी इनहीका त्याग कराया है। 
तातें इनका अवश्य त्याग करना । बहुरि कुदेबादिकके सेवन्तें जो 
मिथ्यात्वभाव हो है, सो यह हिंसादिकपापनितें महापाप है। याके 
फलतें निगोद नरकादिपयाय पाईए है। तहां अनंतकारूपयंत 
महासंकट पाईए है। सम्यश्ज्ञानकी प्राप्ति महादुरूम होय जायः 
ः है। सो ही पदपाहुडविषे ( भाव पाहुड़में ) कक्षा है-- 
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कुच्छियधम्मम्मि-रओ, कुच्छियपासंडिभत्तिसंजुत्तो । 
कुच्छियत्व॑ कुणंतो कुच्छिय गइभायणो होई ॥ १४० ॥ 
जो कुत्सितधर्माविषे रत है, कुत्सित पा्ंडीनिकी भक्तिकरि 

संयुक्त है, कुत्सित तपकों करता है, सो जीव कुत्सित जो खोदी- 
गति ताकों भोगनहारा हो है | सो हे भव्य हो, किंचिन्मात्रलोमहों 
वा भयतें कुदेवादिकका सेवनकारि जातें अनंतकालपरयत महा- 
दुःख सहना होय ऐसा मिथ्यातभाव करना योग्य नाहीं । जिन- 
धर्ममविषै यह तो जाप्नाय है| पहलें बड़ा पाप छुड़ाय पीछे छोटा- 
पाप छुड़ाया । सो इस मिथ्यात्वकों सप्तव्यसनादिकतें भी वड़ापाप- 
जानि पहलें छुड़ाया है। तातें जे पापके फलतें ढरें हैं, अपने 
आत्माकों दुखसमुद्रम न डुवाया चाहें हैं, ते जीव इस मिथ्यात्तकों 
अवृद्य छोड़ो । निंदा प्रशंसादिकके विचारतें शिथिरू होना योग्य 
नाहीं । जाहैं नीतिविषै भी ऐसा कह्या है-- 

निन्दन्तु नीतिनिषुणा यदि वा स्तुवन्तु 

लक्ष्मीः समाविशतु गच्छतु वा यथेष्टम्‌ | 

अद्येव वास्तु मरणं तु युगान्तरे वा 

न्यायात्पथः प्रविचलन्ति पद न धीरा+ ॥ १॥ . 

जै निंदे हैं तो निंदो, अर खबे हैं तो सवो, वहुरि रुशमी 

जावो वा जावो, वहुरि अब ही मरण होहु वा युगांतरविषे होहु, 
परंतु नीतिविषे निपुणपुरुष न्यायमागतैं पैंड्ह चढें नाहीं। ऐसा 
न्याय विचारि निंदाप्रशंशादिकका भयतें लोमादिकते अन्यायरूप 
मिथ्यात्वग्रवृत्ति करनी युक्त नाहीं। अहो, देव गुरु धर्म्म तो 
सर्वोत्कृष्ट पदार्थ हैं | इनके आधार धर्म्म है | इनविपे शिथिल्ता 
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राखें अन्यधरम्म कैसे होय तातें बहुत कहनेकरि कहा, सर्वथाप्रकार 
कुदेव कुगुरु कुधम्सका त्यागी होना योग्य है। कुदेवादिकका 
त्याग न किए. मिथ्यात्माव बहुत पुष्ट हो है। जर अवार यहां 
इनकी प्रवृत्ति विशेष पाईए है। तापें इनका निपेघरूप निरूपण 
किया है। ताकों जानि मिथ्यात्वभाव छोड़ि अपना कृरयाण करो | 


इति भोक्षमागेप्रकाशकनाम शाखविपे कुदेवकुगुरुकुधम्म- 
निपेधवर्णनरूप छठा अधिकार समाप भया ॥ ६॥ 


दोहा । 

इस भवतरुकों मूल इक, जानहु मिथ्याभाव । 

ताकों करि निमूल अब, करिए मोक्ष उपाव ॥ १ ॥ 

अथ,-जे जीव जैनी हैं, जिन आज्ञाकों माने हैं, अर तिनके 
भी मिथ्यात्र रहे है ताका वर्णन कीजिए है--जातें इस मिथ्या- 
त्ववैरीका अंश भी बुरा है, तातें सूक्ष्ममिथ्यात्त भी त्यागने योग्य 
है । तहां जिन आगमविपे निश्चय व्यवहाररूप वर्णन है। तिन- 
बिषे यथार्थका नाम निश्चय है। उपचारका नाम व्यवहार है । 
सो इनके खरूपकों न जानते अन्यथा प्रवर्ते हैं, सोई कहिए है--- 
केई जीव निश्चयों न जानते निश्चयाभासके श्रद्धानी होय 
आपकों मोक्षमार्गा मानें हैं | अपने आत्माकों सिद्धसमान अनुभवे 
हैं। सो आप ग्रत्यक्षसंसारी हैं। अमकरि आपको सिद्ध मानें सोई 
मिथ्यादषी है । शाखनिविषै जो सिद्धसमान आत्माकों कब्य। है, 
सो द्वव्यदष्टिकरि कह्या है, पर्याय अपेक्षा समान नाहीं हैं । जैसे 
राजा अर रंक मनुष्यपनेकी अपेक्षा समान हैं, राजापना रंकपनाकी 
अपेक्षा तो समान नाहीं । तेसें सिद्ध अर संसारी जीव््वपनेकी 

१८ 
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अपेक्षा समान हैं, सिद्धपना संसारीपनाकी अपेक्षा तो समान 
नाहीं । यह जैसे सिद्ध शुद्ध हैं, तेंसे ही आपको शुद्ध गाने । तो 
गुद्ध अशुद्ध अवखा पयोय है । इस परयोयअपेक्षा समानता 
मानिए, सो यह मिथ्यादृष्टि है। बहुरि आपके केवलज्ञानादिकक्ा 
सद्भाव माने, सो आपके तो क्षयोपशमरूप मतिश्रुतादि ज्ञानका 
सद्भाव है | क्षायिकमाव तो कर्म्मेका क्षय भए हो है | यह अमतें 
कर्म्मका क्षय भए विना ही क्षायिकमाव मानें। सो यह मिथ्या- 
इृषप्टी है । शाखनिविषे सर्वजीवनिका केवलज्ञानलभाव क्या है, 
सो शक्तिअपेक्षा कहल्या है | सर्वजीवनिविषे केवलज्ञानादिरुप 
होनेकी शक्ति है | वर्तमान व्यक्तता तो व्यक्त भए ही कही। 
कोऊ ऐसा माने है, आत्माके प्रदेशनिविष तो केवठज्ञान ही है, 
ऊपरि आवरणतें प्रगट न हो है। सो यह अम है। जो केवलज्ञान 
होय, तो वज्ञपटलादि आड़े होतें भी वस्तुकों जाने। कर्म्मको 
आड़े आए केस अटके। तातें कर्म्मके निमिततें केवलज्ञानका 
अमाव ही है। जो याका सर्वदा सद्भाव रहे है, तो याकों 
पारिणामिक भाव कहते, सो यह तो क्षायिकमाव है| सर्वमेद 
जाम गर्मित ऐसा चैतन्यमाव सो पारिणामिक भाव है| याकी 
अनेक अवस्था मतिज्ञानादिरूप वा केवलज्ञानादिरूप हैं, सो ए 
पारिणामिकमाव नाहीं। तातें केवरुज्ानका सर्वदा सद्भाव न 
मानना । बहुरि जो शास्रनिविषे सूर्यका दृष्टान्त दिया है, ताका . 
इतना ही भाव छेना, जैसे मेघपटल होतें सूर्यप्रकाश प्रगट न हो 
है, तैंसें कर्म्मउदय होतें केवलज्ञान न हो है। बहुरि .ऐसा भाव 
न लेना, जैसे सूर्यविषे प्रकाश रहे है, तेंसें आत्माविषे केवलज्ञान 
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हे है। जातें दृशंत सर्वप्रकार मिले नाहीं । जैसे पुद्वविषे वर्ण- 
गुण है, ताकी हरित पीतादि अबखा हैं । सो वत्तेमानविषै कोई 
अवखा होंतें अन्य अवखाका अभाव ही है। तेंसे आत्माविषे 
चेतन्य गुण है, ताकी मतिज्ञानादिरूप अवखा हैं। सो वर्तमाव 
कोई अवखा होतें अन्य अवस्थाका अभाव ही है। वहुरि कोऊ 
कहे कि, आवरण नाम तो वखुकों आच्छादनेका है, केवलजश्ानका 
सद्भाव नाहीं है, तो केवलज्ञानावरण काहेकों कहों हो। ताका 


यहां शक्ति है ताकों व्यक्त न होने दे, ताकी अपेक्षा आवरण 
क्या है | जैसे देशचारित्रका अभाव होतें शक्ति धातनेकी अपेक्षा 
अप्रत्यास्यानावरण कद्या, तेंसें जानगा | वहुरि ऐसे जानो,--- 
वर्तुविष जो परनिमित्ततें भाव होय, ताका माम औपाधिकसाव 
है । अर परनिमित्तविना जो भाव होय, सो ताका नाम खमाव- 
भाव है। सो जैसे जल्के अमरिका निमित्त होतें, उप्णपनों भयो, 
तहां शीतछूपनाका अभाव ही है। परंतु अग्निका निमित्त मिटे 
शीतलता ही होय जाय | ततें सदाकाह जढका खभाव शीतल 
कहिए | जातें ऐसी शक्ति सदा पाइए है । वहुरि व्यक्त भए 
खमाव व्यक्त भया कहिए | कंदाचित्‌ अक्तरूप हो है। तेरे 
आत्माके कर्म्मका निमित्त होतें अन्यरूप भया, तहां केवढशानका 
अभाव ही है। परंतु कर्म्मका निमित्त मिटे सर्वदा केवरज्ञान 
होय जाय । तातें सदाकालू आत्माका खभाव केवलज्ञान कहिए है। 
जातें ऐसी शक्ति सदा पाईए है । व्यक्त भए खभाव व्यक्त भया 
कहिए । बहुरि जैसें शीतरखभावकरि उष्ण जलकों शीतल मानि 
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यानादि करे, तो दाझना ही होय । तेसें केवलज्ञानखभावकरि 
अजुद्ध आत्माकों केवछज्ञानी मानि जनुभवे, तो दुखी ही होब | 
ऐसे जे केवलज्ञानादिकरूप आत्माकों अनुभवं हैं, ते मिथ्याइप्टी 
हैं। वहुरि रागादिक भाव आपके प्रत्यक्ष होतें अमकरि आत्माक्ों 
रागादिरहित मानें, सो पूछिए है---ए रागादिक तो होते देखिए 
है, ए किसद्॒व्यके असित्वविषे है। जो शरीर वा कर्मपुहवलके 
असखिलविषे होंय, तो ए भाव अचेतन वा मूर््तीक होंय। सोतो ए 
रागादिक प्रत्यक्ष चेतनता लिए अमूर्त्तोकमाव भासे हैं । तातें ए 
भाव आत्माहीके हैं। सो ही समयसारके कलशविषै कद्या है-- 


कार्यत्वादकृतं न कम्म न च तज्जीवग्रकृत्योद्नयो- 
रज्ञायाः प्रकृतेः स्वकायेनुभवाभावान्न चेय॑ कृति: । 
मैकस्याः प्रकृतरचित्वलसनाज्जीवस्य कत्तो ततो 
जीवस्थैव च कम्मे तब्चिदलु्ग ज्ञाता न वे पुहलः ॥ १) 


यह रागादिरूप भावकर्म्म है, सो काहकरि किया नाहीं है। 
ताते यह कार्यभूत है । बहुरि जीव अर करम्मप्रकृति इन दोऊनिका 
भी कर्तव्य नाहीं। जातें ऐसें होय, तो अचेतनकरम्मप्रक्ृतिके भी 
तिस भावकर्म्सका फल सुख दुख ताकों भोगना होय, सो असंभव 
है। वहुरि एकली कर्म्मप्रकृतिका भी यह कर्तेव्य नाहीं । जातें 
वाकै अचेतनपनो प्रगट है। तातें इस रागादिकका जीव ही कर्तो 
है| अर सो रागादिक ज़ीवहीका कर्म्म है। जातें भावकर्म्म ते 
चेतनका अनुसारी है, चेतना बिना न होय । अर पुद्ठल ज्ञाता है. 
नाहीं ! ऐसें रागादिकमाव जीवके अस़ित्वविषे हैं। जो रागादिक . 
भावनिका निमतित्त कर्म्सहीको मानि आपको रागादिकका अकर्ता 
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माने हैं, सो कर्ता ती आप जर आपको निरुचमी होय प्रभादी 
रहना, ताते कर्म्महीका दोष ठहरावे हैं। सो यह दुखदायक 
अम हैं। सोई समयसारका कलशाविये क्या है 

रागजन्सने निमित्ततां परद्रव्यमेव कलयन्ति ये तु ते ६ 

उत्तरन्ति न हि सोहवाहिनीं शुद्धवोधविधुरान्धवुद्धवः ॥ 

जे जीव रागादिककी उत्पत्तिविषे परद्वव्यहीकों निमित्तपनों 
माने हैं, ते जीव भी शुद्धज्ञानकरि रहित है अंधवुद्धि जिनकी ऐसे 
होतसंते मोहनदीकों नाहीं उत्तरें हैं। वहुरि समयसारका 'सर्व- 
विश्वद्धि अधिकार'विप जो, आत्माकों अकर्ता माने है, अर यह 
कहे है-कर्म्म ही जगावे सुवावे है, परघात कर्म्मतें हिंसा है, 
बेदकर्म्मतें ब्रह्म है, तातें कर्म्म ही कत्तों है, तिस जैनीको 
सांख्यमती कब्या है | जैसे सांख्यमती आत्माकों शुद्ध मावि 
खच्छन्द हो है, तेसें ही यह भया। वहुरि इस श्रद्धानतें यह 
दोष भया, जो रागादिक अपने न जाने, आपको अकर्ता मान्या, 
तब रागादिक होनेका भय रहा नाहीं, वा रागादिक मेटनेका 
उपाय रहा नाहीं, तव खच्छंद होय खोटे कर्म बांधि अनंतसंसार- 
विष रुले है | यहां प्रश्ष-जों समयसारविपे ही ऐसा क्या है--- 

वर्णाद्या वा रागमोहादयो वा 
भिन्ना सावाः सब्ब॑ एवास्य पुंसः । 

अअ-व्णादिक वा रागादिकमाव हैं, ते संब ही इस आत्मातें 
मिन्न हैं | बहुरि तहां ही रागादिककों पुद्ुलमय कहे हैं । वहुरि 
अन्य शासखतनिविषे भी रागादिकतें मित्र आत्माकों क्या है, सो 
केस है। ताका उत्तर-- 
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रागादिकमाव परद्व्यके निमित्ततं उपाधिकभाव हो हैं। अर 
यह जीव तिनिकों खमाव जाने है। जाकी खभाव जाने, ताकों 
बुरा कैसे माने, वा ताके नाशका उद्यम काहेकों करे। सो यह 
अद्धान भी विपरीत है। ताके छुड़ावनेकीं ख़मावकी अपेक्षा 
रागादिककों भिन्न कहे हैं | अर निमित्तकी मुख्यताकरि पुद्ठलमय 
कहे हैं | जैसें वैध रोग मेला चाहे है। जो शीतका अधिकार 
देखे, तो उप्ण औषधि बतावे अर आतापका आधिक्य देखे, तो 
शीतल औपधि बतावे । तैसें श्रीगुरु रागादिक छुड़ाया चाहे हैं। 
जो रागादिक परका मानि खच्छन्द होय, निरुचमी होय, ताकों 
उपादानकारणकी मुख्यताकरि रागादिक आत्माका है ऐसा श्रद्धान 
कराया । वहुरि जो रागादिक आपका खभाव मानि तिनिका 
नाशका उच्चम नाहीं करे है, ताकों निमित्तकारणकी मुख्यताकरि 
रागादिक परमाव हैं, ऐसा' अ्रद्धान कराया है। दोऊ विपरीत 
श्रद्धानतें रहित भए सत्यश्रद्धाव होय, तब ऐसा मार्ने--(ए रागा- 
दिक भाव आत्माका खमाव तो नाहीं, कर्मके निमिततें आत्माके 
अस्तित्वविषै विभावपयोय नियजै हैं )निमित्त मिटे इनका नाश होदें 
खमाव भाव रहि जाय है। तते इनके नाशका उद्यम करना। 
यहां प्रश्न--जो कर्मका निमित्त्ें ए हो हैं, तो कर्मका उदय रहे 
तावत्‌ विभाव दूरि केसे होय। तातें याका उच्चम करना तो 
निरर्थक है | ताका उत्तर-- 


एक कार्य होनेविपे जनेक कारण चाहिए है । तिनविषै जे 
कारण वुद्धिपूर्वक होंगे, तिनकी तो उच्चम करि मिलावै अर अंबुद्धि- 
पूर्वक कारण खयमेव मिलें--तव कार्यसिद्धि होय । जैसें पुत्र- 
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होनेका कारण बुद्धिपूर्वक तो विवाह्मदिक करना हे, अर अबुद्धि- 
पूर्वक भवितव्य है | तहां पुत्रका अर्थी विवाह्म॒दिकका तो उद्यम 
करे, अर भमवितव्य खबमेव होय, तब पुत्र होय | तैसें विभाव 
दूरि करनेके कारण बुद्धिपूर्वक तो तत्त्वविचारादिक हैं अर अबुद्धि- 
पूर्वक मोहकर्मका उपश्मादिक हैं | सो ताका अर्थी तत्तविचारा- 
दिकका तो उद्यम करे, अर मोहकर्म्मका उपशमादिक खयमेव 
होय, तव रागादिक दूरि होंय । यहां ऐसा कहे कि-जैसे विवाहा- 
दिक भी भवितव्य आधीन हैं, तेंसे तत्वविचारादिक भी कर्मका 
क्षयोपशमादिकके आधीन हैं, ताहें उद्यम करना निरथक है। 
ताका उत्तर-- 

ज्ञानावरणका तो क्षग्रोपश्म तत्त्वविचारादि करनेयोग्य तेरे 
भया है। याहीतैं उपयोगकों यहां रुगावनेका उद्यम कराइए है । 
असंज्ी जीवनिके क्षयोपशम नाहीं है, तो उनकों काहेकों उपदेश 
दीजिए है । वहुरि वह कहे हे--होनहार होय, तो तहां उपयोग 
लछागें, विना होनहार कैसें छागे | ताका उत्तर-- 

जो ऐसा श्रद्धान है, तो सर्वत्र फोई ही कार्यका उद्यम मति 
करे | तू खान पान व्यापारादिकका तो उद्यम करें, अर यहां 
होनहार वतावे । सो जानिए है, तेरा अनुराग यहां नाहीं। माना- 
दिककरि ऐसी झूठी बातें वनावे है। याप्रकार जे रागादिक 
होतें तिनकरि रहित आत्माकों मानें हैं, ते मिथ्यादटी जानने। 

वहुरि कर्म नोकर्मका संबंध होतें आत्माकों निरेध मानें, सो 
प्रत्यक्ष इनका वंधन देखिए है। ज्ञानावरणादिकते ज्ञानादिकका 
धात देखिए है| घरीरकरि ताके अनुसार अवला होती देखिए 
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है। बंधन केसे नाहीं। जो बंधन न होब, तो मोक्षमार्गी इनके 
नाशका उद्यम काहेकी करें । यहां क्रोऊ कहैं--शास्रनिविषे 
आत्माकों कर्म नोकमते भिन्न अवद्धसप्रष्ट केसे कह्या है | ताका 
उत्तर--- 

संबंध अनेक प्रकार हैं । तहां तादात्यसंबंधअपेक्षा 
आत्माकीं कर्म नोकर्मतें मिन्न कह्या है । तहां द्वव्य पठटकरि 
एक नाहीं होय जाय हैं अर इस ही भपेक्षा अवद्धस्पष्ट कब्या 
है । पहुरि निमित्तनमित्तिकसंबंध अपेक्षा वंधन है ही । उनके 
निमित्ततं आत्मा अनेक अवसा घेरे ही है | तातें सर्वथा 
निर्वेध आपको मानना मिथ्यादृष्टि है । यहां कोऊ कहे-हमकों 
तो बंध मुक्तिका विकल्प करना नाहीं, जाते शास्रविषे ऐसा 
कह्या है-- 

“जो बंधड मुक्कद मुणइ, सो बंधई ण भंति ।” 

याका अर्थ-जो जीव वंध्या अर मुक्त भवा माने है, सो 
निःसंदेह बंधे है | ताकों कहिए है--- 

जे जीव केवल परयोयद्ष्टि होय, वंधमुक्त अवखाहीकों 
» माने हैं, द्रव्य खमावका ग्रहण नाहीं करे हैं, तिनकों ऐसें उपदेश 
दिया है, जो द्वव्यलमावक्तों न जानता जीव वंध्या मुक्त माने, 
सो वंध है। वहुरि जो सर्वथा ही वंधमुक्ति न होय, तो सो 
जीव बंध है, ऐसा काहेकों कहें | अर बंधके नाशका मुक्त होनेका 
उद्यम. काहेकों. करिए.है । तातें द्वव्यदष्टिकरि एकदशा है। 
पयोयदृष्टिकरि अनेक अवखा हो हैं, ऐसा मानना थोग्य है । 
ऐसे ही अनेक प्रकारकरि केबल निश्चयनयक्रा अमिम्रायतें विरुद्ध 
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ष्हे्‌ 


कैसा कहि कसा निरूपण किया हैं | यह अपने अमिप्रायतै 
निश्चयनयकी मुख्यताकरि जो कथन किया होय, ताहीकीं भहिकरि 
चारित्रकी एकता भए मोश्षमार्ग कह्या है । सो याके सम्बस्दशन 
ज्ञानविपं सप्ततत्वनिका श्रद्धान वा जानना भया चाहिए । सो 
तिनका विचार नाहीं । अर चारित्रबिषं रागादिक दूरि किया 
चाहिए, ताका उद्यम नाहीं | एक अपने आत्माकी शुद्ध 
अनुभवना इसहीको मोक्षमार्ग मानि संतुष्ट भया है । ताका 
अभ्यास करनेकों अंतरंगवियें ऐसा चिंतवन किया चाहे है-में 
सिद्धसमान शुद्ध हों, केवलज्ञानादि सहित हों, दृव्यकर्म नोकर्स 
रहित हों, परमानंदमव हों, जन्ममरणादि दुःख मेरे नाहीं, 
इत्यादि चिंतवन करे है । सो यहां पूछिए है-यह चिंतवन जो 
द्व्यदृष्टिकरि करो हो, तो हृव्य तो झुद्ध अशुद्ध सर्वपयोयनिका 
समुदाय है । तुम शुद्ध हो अनुभव काहेकों करो हो। अर 
पर्योयदृष्टिकरि करो हों, तो तुम्हारे तो वर्तमान अशुद्धपर्याय है। 
तुम आपाकों शुद्ध केस मानों हो | वहुरि जो भ्क्तिणपेक्षा शुद्ध 
मानो हो, तो में ऐसा होनेयोग्य है, ऐसा मानो । ऐंसे काहेकों 
मानों हो | तातें आपको शुद्धरूप चिंतवन करना अम है | काहेंतें- 
तुम आपको सिद्धसमान मान्‍्या, तो यह संसार अवखा कोनकी 
है| अर तुम्हरै केवढ ज्ञानादिक हैं, तो ये मतिज्ञानादिक कोनके 
हैं । अर बृव्यकर्म नोकर्मरहित हो, तो श्ानादिककी व्यक्तता 
क्यों नहीं । परमानंदमव हो, तो अब कर्तव्य कहा रहा | जन्म- 


हर हे. को) 4 5 न्‍ अट. तो कहीं 
अ्रद्धानादिक करें है | जिनवानीजिय तो नाना नयणपेक्षा कहीं | 
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मरणादि दुःख ही नाहीं, तो दुखी कैसे होत हो । तातें अन्य 
अवस्वाबिषे अन्यअव्था मानना अम है । यहां कोक कहै-- 
शासत्रविषे शुद्धचितवन करनेका उपदेश काहेकों दिया है । 
ताका उत्तर-- 

एक तो द्वव्यअपेक्षा शुद्धपना है, एक पर्यायअपेक्षा शुद्धपना 
है। तहां द्ृव्यअपेक्षा तो परद्वव्यतं मिन्रपनो वा अपने भावनितें 
अभिन्नपनी ताका नाम शुद्धपना है। अर परयाव अपेक्षा उपा- 
घिकभावनिका अमाव होना, ताका नाम झुद्धपना है । सो जुद्ध-. 
चिंतवनविपै द्वव्य अपेक्षा श॒ुद्धपना अहण किया है | सोई 
समयसारव्याख्याविषे कक्षा है-- 

एप एवाशेपद्रव्यान्तरभावेभ्यो मिन्नल्वेन्ोपास्यमान+ 
शुद्ध इत्यभिधीयते । 

याका अर्ब--जो आत्मा प्रमत्त अप्रमत्त नाहीं है । सो यह 
ही समस्त परद्रव्यनिके भावनितें मिन्नपनेकरि सेया हुवा शुद्ध 
ऐसा कहिए है। वहुरि तहां ही ऐसा कब्मा-- 

समस्तकारकचक्रप्रक्रियोत्तीणनिर्मलानुभूतिमात्रत्वाच्छु- 
ड्रश। 

याका जर्थ--समस्त ही कत्तो कर्म आदि कारकनिका 
समहकी प्रक्रिया पार॑गत ऐसी जो निर्म्मछ अनुभूति जो अभेद- 
ज्ञान तम्मात्र है, तातें शुद्ध है। तातें ऐस शुद्ध शब्धका अर्थ 
जानना । बहुरि ऐसे ही केवलशब्दका अर्थ जानना । जो पर- 
भावतें मिन्न निःकेवल आप ही ताका नाम केवल है। ऐसे ही 
अन्य यथार्थ अर्थ अवधारना । परयोगअपेक्षा शुद्धपनों मानें, वा' 


केबली आप मानें महाविपरीतिं होय | ताें आपको द्वव्यपयोवरूप 
अवलोकना । द्वव्यकरि सामान्यलरूप अवलोकना, पर्यायकरि 
अवखाविशेष अवधारना | ऐसे ही चितवन किए सम्बस्धष्टी हो 
हैं | जातें सांचा अवलोके विना सम्बस्ष्टी केसे नाम पावें | 
बहुरि मोक्षमार्गविषे तो रागादिक मेटनेका श्रद्धान ज्ञान आचरण 
करना है| सो तो विचार ही नाहीं। आपका शुद्ध अनुमवर्नतें 
ही आपकों सम्यन्दष्टी मानि अन्य सर्व साधनिका निषेध करे है, 
शाख्राभ्यासकरना निरर्थक वतावै है, द्वव्यादिकका गुणखान 
मार्गणा त्रिलोकादिका विचारों विक्रत्य ठहरावे है, तपश्चरण 
करना दथा छेश करना माने है, त्रतादिकका करना वंधनमैं परना 
ठहरावे है, पूजना इत्यादि सर्वकार्यनिकों शुभावव जानि हेय 
प्ररुये है, इत्यादि सर्व साथनिकों उठाय प्रमादी होव परिणंम है। 
सो शाद्चाभ्यास निरर्थक होय, तो मुनिनके मी तो ध्यान अध्ययन 
दोय ही कार्य मुख्य हैं। ध्यानविषे उपयोग न छागे, तब अध्य- 
यनहीनिषे उपयोगर् लगावे है, अत्य ठिकाना वीचमें उपयोग 
टठ्गावने योग्य है नाहीं। वहुरि शाखकरि तत्वनिक्ा विशेष 
जाननेंतं सम्यन्दशंन ज्ञान निर्मल होय है। बहुरि तहां यावत्‌ 
उपयोग रहे, तावत्‌ कपाय मंद रहें । वहुरि आगामी बीतरागभा- 
वनिकी वृद्धि होब । ऐसे कार्यकों निरर्थक कैसे मानिए | वहुरि 
वह कहैे--जो जिनशाश्रनित्रिषं अध्यात्मठपदेश है, तिनिका 
अभ्यातत॒ करना, अन्य शाखनिका जस्यासकरि किछ सिद्धि नाहीं। 
ताका काहएु ६ 
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जो तेरे सांची दृष्टि 
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हैं| तहां भी मुख्यपने अध्यातशासनिविषे तो आत्मखरूपका 
मुख्य कथन है | सो सम्बन्धी भए आत्मसरूपका तो निर्णय 
होय चुके, तब तो शानकी निर्मलताके अर्थि वा उपयोगकों मंद- 
कृपायरूप राखनेके अधि अन्य शाखनिका अभ्यास मुख्य चाहिए। 
अर आत्मसरूपका निर्णय भया है, ताका सष्ट राखनेके अर्थि 
अध्यात्मशाखनिका भी अभ्यास चाहिए | परंतु अन्य शास्रनिविषे 
अरुचि न चाहिए। जाके अन्यशाखनिकी अरुचि है, ताके 
अध्यात्मकी रुचि सांची नाहीं। जैसे जाके विपयासक्तपना होय, 
सो विपयासक्त पुरुषनिकी कथा भी रुचितें सुने, वा विषयके 
विशेषकों भी जाने, वा विषयके आचरननिविषे जो साधन होय, 
ताकों भी हितरूप जाने, वा विषयका खरूपकों भी पहिचाने। 
तेस जाके आत्मरुचि भई होय, सो आत्मरुचिके धारक तीथकरा- 
दिक्क तिनका पुराण भी जाने, बहुरि आत्माके विशेष जाननेकों 
शुणखानादिककों भी जाने, वहुरि आत्मआचरणविपे जे अता- 
'दिक साधन हैं, तिनकों भी हितरूप माने, वहुरि आत्माके- 
खरूपकों भी पहिचाने । तातें च्याखों ही अनुयोग कार्यकारी हैं । 
वहुरि तिनका नीका ज्ञान होनेके अभि शबन्यायशास्रादिका 
भी जानना चाहिए। सो अपनी शक्तिके अनुसार थोरा वा बहुत 
अस्यासकरना योग्य है | वहुरि वह कहे है, 'पद्मन॑दिपचीसी'विषे 
ऐसा कह्ना है--जो आत्मखरूपतें निकसि बाह्य शाखनिविषे 
बुद्धि विचरे है, सो वह बुद्धि. व्यमिचारिणी है। ताका उत्तर-- 


यह सत्य वकल्चा है | बुद्धि तो आत्माकी है, ताकों छोरि पर- 
द्रत्य शाखनिविषे अनुरागिणी भई, ताकों व्यमिचारिणी ही 
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कहिए | परंतु जेसें ख्री शीव्वती है, तो योग्य ही है। अर न 
रह्या जाय, तो उत्तमपुरुषकों छोड़ि चांडाछादिकका सेवन किए 
तो अत्यंत निंदुनीक होय। तेंसें बुद्धि आत्मखरूपविषे प्रवर्तें, तो 
योग्य ही है | अर न रद्या जाय, तो प्रशस्त शाख्रादि परद्वव्यकों 
छोरि अप्रशरत विषयादिविषे रंगे तो महानिंदनीक ही होय | सो: 
मुनिनिके भी बहुत कार खरूपबिषे बुद्धि रहे नाहीं, तो तेरी 
कैसे रह्या करे | तातें शाख्राभ्यासविषे बुद्धि छुगावना युक्त है। 
बहुरि जो द्वव्यादिकका वा गुणखानादिकका विचारकों विकल्प 
ठहराव है, सो विकल्प तो है, परंतु निर्विकर्ष उपयोग न रहे, 
तब इन विकल्पनिकों न करे तो अन्य विकल्प होंथ, ते वहुत 
रागादिगर्मित होय हैं । बहुरि निर्विकल्पद्शा सदा रहे नाहीं । 
जातें छम्नअ॒का उपयोग एकरुप उत्कृष्ट रहे, तो अंतर्मृहर्त रहै। 
बहुरि तू कहैगा-में आत्मखरूपहीका चिंतवन अनेक प्रकार किया 
करूंगा, सो सामान्य चिंतवनविषे तो अनेकग्रकार बनें नाहीं । 
अर विशेष करेगा, तब द्वव्य गुण पयोय गुणस्थान मार्गणा शुद्ध 
अशुद्ध अवखा इत्यादि विचार होयगा | बहुरि केवछक आतजश्ञान- 
हीतें तो मोक्षमाग होय नाहीं। सप्ततत्वनिका श्रद्धान ज्ञान मए,. 
वा रागादिक दूरि किए मोक्षमांग होगा । सो संप्ततत््वनिका 
विशेष जाननेकों जीव अजीवके विशेष वा कर्मके आरृव 
बंधादिकका विशेष अवश्य जानना योग्य है, जातें सम्य्दशेन 
जानकी प्राप्ति होय । वहुरि तहां पीछें रागादिक दूरि करनेसों जे 
रागादिक वधावनेके कारण तिनकों छोड़ि जे रागादिक धटावनेके 
कारण होंथ, तहां उपयोगकों छुगावना सो द्वव्यादिकका वा 


न] 
पु ड़ 
बडै कं 
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गुणखानादिकका विचार रागादिक घटावनेकों कारण है । इनविंषे 
कोई रागादिकका निमित्त नाहीं, तातें सम्यन्दष्टी भए पीछें भी 
यहां ही उपयोग ठगावना । वहुरि वह कहे है-रागादि मिटावनेकों 
कारण होंयथ तिनविषें तो उपथोग छुगावना, परंतु त्रिलोकवर्ती 
जीवनिकी गति आदि विचार करना, वा कर्म्मका बंध उदयसत्ता- 
दिकका धणा विशेष जानना, वा त्रिकोकका आकार प्रमाणादिक 
जानना इत्यादि विचार कोन कार्यकारी है। ताका उत्तर-- 


इनको भी विचारतें रागादिक वधते नाहीं। जाते ए ज्ञेय याके 
इष्ट अनिष्टरूप हैं नाहीं । ततें वत्तेमान रागादिककों कारण 
नाहीं । बहुरि इनको विशेष जाने तत्त्वज्ञान निर्मेठ होय, तातें . 
आगामी रागादिक पटावनेकों ही कारण हैं। तात॑ कायकारी हैं। 
वहुरि वह कहे हे-खगे नरकादिककों जाने तहां राग द्वेष हो है । 


'ताका समाधान--- 


ज्ञानीके तो ऐसी वुद्धि होय नाहीं, अज्ञानीके होय। जहां पाप 
छोड़ि पृष्यकायेविषे छागे, तहां किछ रागादि घंटे ही है । बहुरि 
वह . कहे है-शासत्रविषे ऐसा उपदेश है, प्रयोजनमूत थोरा ही 
जानना - कार्यकारी है । ततें विकल्प काहेकी कीजिए । ताका 


उत्तर-- 


जे जीव अत्य बहुत जानें, अर प्रयोजनसृतकों न जानें, 
अथवा जिनकी वहुत जाननेकी शक्ति नाहीं, तिनकों यह उपदेश 
५5 ५ ; २३० ब्रा जज 
दिया है | बहुरि जाकों बहुत जाननेकी शक्ति होय, ताकों तो 


-- यह कह्य नाहीं जो बहुत जाने बुरा होगा । जेता वहुत जानेगा, 
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तेता . ही प्रयोजनमृत जानना निर्मल होगा। जाते झाखविरें 
एसा कह्मया ६--- ह 
सामान्यशाखतो नून॑ विशेषो वलवान्‌ भवेत । 

याका अर्१-यह सामान्य शास्त्तत विशेष बलवान है। विशे- 
पहीतें नीके निणव हो है । तातें विशेष जानना योग्य हैं । वहुरि 
वह तपश्चरणकों .वृथाक्षेश ठहरांवे हँ। सो मोक्षमाग्ग भए तो 
संसारी जीवनितें उलटी परणति चाहिए। संसारी जीवनिके इृष्ट 
अनिष्ट सामग्रीतें रागद्वेष हो है, याके रागद्रेप न चाहिए | तहां 
राग छोड़नेके अर्थ इष्ट सामग्री भोजनादिकका त्यागी हो है। 
अर ट्वंप छोड़नेके अर्थि अनिश्सामग्री अनशनादिकर्कों अंगीकार 
कर है| खाधीनपने ऐसा साधन होय, तो पराधीन इृष्ट अनिष्ट 
सामग्री मिले भी राग द्वेप न होब । सो चाहिए तो ऐसे, तेर 
अनशनादिकतें द्वेव मया । ते ताकों केश ठहरावे है । जब यहे 
केश भया, तव भोजन करना खबमेव ही सुख ठहस्ा | तहां 
राग आया, सो ऐसी परिणति तो संसारीनिके पाईए ही है | तें 
भोक्षमार्गी होय, कहा किया | बहुरि जो तू कहेगा, केई सम्य- 

खष्टी भी तपश्चरण नाहीं करें ह। ताका उत्तर--- 


यह कारणविशेषतं तप न होय सके है । परन्तु श्रद्धान 
विषे तो तपकी भला जाने है | ताके साधनका उद्यम राख है। 
तेरे तो श्रद्धान यह तप करना क्ेश है । वहुरि तपका तेरे उद्यम 
नाहीं | ताते तेरे सम्यन्दृष्ट टृष्टि केसे होय । वहुरि वह कहे है--- 
शाखविषें ऐसा कह्या है, .तप आदिक छेश करें है, तो करो 
ज्ञानविना सिद्धि नाहीं | ताक उत्तर--- 
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जे जीव तत्त्वशानतैं तो पराइमुख हैं अर तपहीतें मोक्ष माने 
हैं, तिनकों ऐसा उपदेश दिया है | तत्त्वज्ञानविना केवल तपहीतें 
मोक्ष न होय । वहुरि तत्त्वज्ञान भए रागादिक मेटनेके अधि 
तपकरनेका तो निषेध्र हे नाहीं। जो निषेध होय, तो गणधरा- 
दिक तप फाहेकों करें। ताते अपनी शक्तिअनुसार तप करना 
योग्य है | वहुरि वह तपादिककों वंधन माने है। सो खच्छन्दृत्त 
तो अज्ञानअवज्थाहीबिपै थी । ज्ञान पाएं तो परिणतिकों रोके ही 
है | बहुरि तिस परिणति रोकनेके आर्थ बाह्य हिंसादिक कारण- 
निका त्यागी अवश्य भया चाहिए। वहुरि वह कहे है--हमारे 
परिणाम तो शुद्ध हैं वाह्य त्याग न किया, तो न किया । ताका 
उत्तर-- 
जे ए हिंसादिकार्य. तेरे परिणामविना खबमेव होते होंग, तो 
हम ऐसें मानें | अर तू अपना परिणामकरि कार्य करे, तहां तेरे 
परिणाम शुद्ध कैसें कहिए । विपयसेवनादि क्रिया वा प्रमादगम- 
नादि क्रिया परिणामविना कैसें होय | सो क्रिया तौ आप 
उद्यमी होय तू करे, अर तहां हिंसादिक होय ताकों तू गिनें 
नाहीं, परिणाम शुद्ध माने | सो ऐसें माने तो तेरे परिणाम 
* अजुद्ध ही रहेंगे । वहुरि वह कहे है--परिणामनिको रोके हू ए 
बाह्य हिंसादिक घटाईए। परंतु प्रतिशाकरनेमैं बंध हो है, तातें 
प्रतिज्ञारूप अत नाहीं अंगीकार करना | ताका समाधान--- 
जिस कार्यके करनेकी आशा रहै,ताकी प्रतिज्ञा न लीजिए है। 


अर आशा रहे तिसतें राग रहे है-। तिस रागभावतें बिना कार्य 
- किए भी अविरतिका बंध हुवा करे। तातें प्रतिज्ञा अवश्य करनी 


२८९ 


मुक्त है | वहुरि कार्यकरनेकों वंधन भए विना परिणाम कैसैं 
रुकेंगे । प्रयोजन पड़े तद्रपपरिणाम होंयथ ही होंथ। वा विना 
प्रयोजन पड़ें भी ताकी आशा रहे। तातें प्रतिज्ञा करनी ही युक्त है। , 
वहुरि वह कहे है--न जानिए कैसा उदय आबै, पीछें प्रतिश्ञामंग 
होय, तो महापाप छागे | तातें प्रारज्ध अनुसार काये बनें, सो 
वनो, प्रतिज्ञाका विकरप न करना । ताका समाधान--- 


प्रतिज्ञा ग्रहण करतें जाका निर्वाह होता न जाने, तिस प्रतिज्ञाकों 
ती करे नाहीं । प्रतिज्ञा लेतें ही यह अभिप्राय रहे, प्रयोजन पढ़े 
छोड़े दोंगा, वह प्रतिज्ञा कोन कार्यकारी भई । अर प्रतिज्ञा अह- 
ण करतें तौ यह परिणाम है, मरणांत भए भी न छोड़ोंगा ऐसी 
प्रतिज्ञाकरनी युक्त ही है। विना प्रतिज्ञा किए अविरत संबंधी 
बंध मिट्टे नाहीं | बहुरि आगामी उदयकरि प्रतिज्ञा न लीजिए सो 
उदयकों विचारें सर्व ही कर्तेव्यका नाश होय | जैसे आपकों 
पचता जाने, तितना भोजन करे | कदाचित्‌ काहके भोजनतें 
अजीर्ण भया होय, तिस भयतें भोजन छांड़े तो मरण ही होय । 
तैसें आपके निवोह होता जने, तितनी प्रतिज्ञा करे | कदाचित्‌ 
काहके प्रतिज्ञातँ अष्टपना भया होय, तो तिस भवतें प्रतिज्ञा 
करनी छांड्े तौ असंयम ही होय | तातें बने सो प्रतिज्ञा लेनी 
युक्त है | वहुरि प्रारब्ध अनुसार तो काये बने ही है, तू उच्चमी 
होय मोजनादि काहेकों करे है | जो तहां उद्यम करे है, तो त्याग 
करनेका भी उद्यम करना युक्त ही है | जब प्रतिमावत्‌ तेरी दक्ष 
होय जायगी, तब हम प्रारव्ध ही मार्नेंगे--तेरा कर्तेव्य न मानेंगे। 
तातें कहेकों खच्छंद होनेकी युक्ति बनावै है । बने सो प्रतिज्ञा- 

१९ , 


२९०. 


करि त्रत धारना योग्य है. | वहुरि वह पूजनादि कार्यनिकों शुभासखव 
जानि हेय माने है । सो यह सत्य है।. परंतु जो इन कार्यनिकों 
छोड़े शुद्धोपयोगरूप होय तो भरे ही है। अर विषय कपायरूप 
अशुभरूप प्रवत्ते, तो अपना बुरा ही किया । शुमोपयोगत 
खगोदि होय वा भी वासनातें वा भला निमित्ततें कर्म्मका 
खिंति अनुभाग घटि जाय, तो सम्यक्तादिककी- भी प्राप्ति होय 
जाय । बहुरि अशुभोषयोगतें नरक निगोदादि होय, वा बुरी 
वासनातें वा बुरा निमित्ततें करम्मंका खिति अनुभाग वधि जाय, 
तो सम्यक्तादिक महा दुल्लेम होय जाय.। बहुरि शुभोपयोगदीते 
कृषाय मंद हो है। अशुभोपयोगतें तीव्र हो है। सो मंदकपायका 
कारण छोरि तीत्रकपायका कारण तो ऐसा है, जैसे कड़वी वस्तु न 
खानी अर विष खाना | सो यह अज्ञानता है। बहुरि वह कहे 
है--शास्विषे शुभ अशुभकों समान कच्चा है, तातें हमकों तो 
विशेष जानना युक्त नाहीं। ताका समाधान-- 


जे जीव शुभोपयोगकों मोक्षका कारण मानि उपादेय भने हैं, 
शुद्धोपयोगकों नाहीं पहिचाने हैं, तिनकों शुभ अशुभ दोऊनिकों 
अशुद्धताकी अपेक्षा वा बंधकारणकी अपेक्षा समान दिखाईए है । 

बहुरि शुभ अशुभनिका परसर विचार कीजिए, तो शुभभावनिके 

विषे कपायमंद हो है, तापें बंध हीन हो है। अशुभभावनिविषे 
कषायतीत्र हो है, तातें बंध बहुत हो है । ऐसे विचार किए 
अशुभकी अपेक्षा सिद्धांतविषे शुभकों मठा भी कहिए | जैसे रोग 

तो थोरा वा बहुत बुरा ही है । परंतु बहुत रोगकी भपेक्षा थोरा 

“- . रोगढूं भा भी कहिए | ततें शुभोपयोग नाहीं होय, तव अशुमतें 
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छूटि शुभविषे प्रवर्तेना युक्त है। शुभर्कों छोरि अशुमविषे प्रवर्तना 
युक्त नाहीं । वहुरि वह कहे है--जो कामादिक वा क्षुधादिक 
मिटावनेकों अशुभरूप प्रइंतति तो भए विना रहती नाहीं, अर 
शुभप्रवृत्ति चाहिकरि करनी परे है । ज्ञानीके चाहि चाहिए नाहीं। 
ताते शुभका उद्यम नाहीं करना। ताका समाधान--- 


शुभप्रवृत्तिविषे उपयोग रागनेकरि वा ताके निमित्ततें विरा- 
गता वधनेकरि कामादिक हीन हो हैं | अर श्षुधादिकविषे भी 
संकलेश थोरा हो है। तातें शुभोपयोगका अभ्यास करना । 
उद्यम किए भी जो कामादिक वा क्षुघादिक रहे, तो ताके अर्थि 
जैसे थोरा पाप छागै, सो करना | बहुरि शुभोपयोगकों छोड़ि 
निःशंक पापरूप प्रवर्तना तो युक्त नाहीं। वहुरि तू कहे है--- 
ज्ञानीके चाहि नाहीं अर शुभोपयोग चाहि किए होय, सो जैसे 
पुरुष किंचिन्मात्र भी अपना धन दिया चाहे नाहीं, परंतु जहां 
बहुत द्रव्य जाता जाने, तहां चाहिकरि स्तोक द्रव्य देनेका उपाय 
करे है | तैस ज्ञानी किंचिन्मात्र भी कपायरूप कार्य किया चाहे 
नाहीं | परंतु जहां बहुत कपायरूप अशुमकार्य होता जाने, तहां 
चाहिकरि सतोक कंपायरूप शुभकार्य करनेका उद्यम करे । ऐसे 
यह वात सिद्ध मई--जहां शुद्धोपयोग होता जाने, तहां तो शुभ- 
कार्यका निषेध ही है अर जहां अशुभोषयोग होता जाने, तहां 
जुभकों उपायकरि अंगीकार करना युक्त है। या प्रकार अनेक 
व्यवहारकार्यकों उथापि खच्छंदपनाकों खापे है, ताका निषेध 
किया | अब तिस ही केवक निश्चयावरूंषी जीवकी प्रक्नति 
दिखाइए है--- 
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एक शुद्धाताकों जाने ज्ञानी होय है--अन्य किछू चाहिए - 
नाहीं, ऐसा जानि कवह एकांत तिष्टकरि ध्यानमुद्रा धारि में 
सर्वेकम्मंठपाधिरहित सिद्धसमान आत्मा हों, इत्यादि विचारकरि 
संतुष्ट हो है। सो ए विशेषण कैसे संभवें | असंभव हैं, ऐसा 
विचार नाहीं | अथवा अचल अखंडित अनुपम जादि विशेषण- 
निकरि आत्माकों ध्यावे हैं, सो ए विशेषण अन्य द्रव्यनिविषे भी 
संभव हैं | बहुरि ए विशेषण किस अपेक्षा हैं, सो विचार नाहीं | 
वहुरि कदाचित्‌ सूता वैव्या जिस तिस अवस्ाविषे ऐसा विचार 
राखि आपकों ज्ञानी माने है। बहुरि ज्ञानीके आश्रव बंध नाहीं, 
ऐसा आगमविषे क्या हैं। तातें कदाचित्‌ विषयक्रपायरूप हो 
है | तहां बंध होनेका भय नाहीं है । खच्छंद भया रागादिकरूप 
प्रवर्ते है। सो आपा परकों जाननेका तो चिह वैराग्यमाव है, 
सो समयसारवबिपे कहा है--- 

सम्यग्हट्टेभेवति नियत ज्ञानवैराग्यशक्तिः । 

याका अर्थ--बह सम्यस्दष्टीके तिश्वयर्सों ज्ञानवैराग्यशक्ति 
होय । बहुरि क्या है-- 

सम्यग्दहष्टिः खयमयमरहं जातु वन्धो न मे स्था-- 

दिव्युत्तानोत्पुठकवदना रागिणोप्याचरन्तु । 

आहलूम्ब्यन्तां समितिपरतां ते यतोद्यापि पापाः 

आत्मानात्मावगमविरहात्सन्ति सम्पक्त्वशून्या: ॥ १॥ 

याका अर्थ--खयमेव यह में सम्यस्दष्ी हों, भेरे कदाचित्‌ 
वंध नाहीं, ऐसें ऊंचा फुलाया है. मुख जिनमें ऐसे रागी वेराग्य- 
शक्तिरहित भी आचरण करे हैं, तो करों, बहुरि पंचसमितिकी 


जन लन-खिन कक व०-क-० ५ लनननन "भिन्न. पाजीओाओला जण |# 
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सावधानीकों अवर्बै हैं, तो अवर्ुंवो, ज्ञानशक्ति विना अजह पापी 
ही हैं। ए दोऊ आत्मा अनात्माका ज्ञानरहितपनातें सम्यकत्व- 
रहित ही हैं | 

बहुरि पूछिए है--परकों पर जान्या, तो परद्वव्यविषै रागादि 
करनेका कहा प्रयोजन रह्या | तहां वह कहे है--मोहके उदयतें 
रागादि हो हैं। पूर्व मरतादि ज्ञानी भए, तिनके भी विषय 
कृषायरूप कार्य भया सुनिए है | ताका उत्तर-- 

शानीके भी मोहके उदयतें रागादिक हो हैं यह सत्य, परंतु 
बुद्धिपूर्वक रागादिक होते नाहीं । सो विशेष वर्णन आगें करेंगे | 
बहुरि जाके रागादि होनेका किछू विषाद नाहीं, तिनके नाशका 
उपाय नाहीं, ताके रागादिक बुरे हैं ऐसा श्रद्धा भी नाहीं संभवे 
है। ऐसे श्रद्धानविना सम्यर्दष्टी केसे होग । जीवाजीवादि 
तत्वनिके अश्रद्धान करनेका प्रयोजन तो इतना ही श्रद्धान है। 
बहुरि भरतादि सम्यग्दष्टीनिके विषय कृषायनिकी प्रवृत्ति जैसें हो 
है, सो भी विशेष आगे कहेंगे। तू उनका उदाहरणकरि खच्छंद' 
होगा,. तो तेरे तीतर आखव बंध होगा । सो ही क्या है-- 

मग्नाः ज्ञाननयेषिणोपि यदि ते स्वच्छन्दमन्दोद्यमाः । 

याका अर्थ--यह ज्ञाननयके अवलोकनहारे भी जे खच्छंद 
- मंदउद्यमी हो हैं, ते संसारविषे बूड़े । और भी तहां “ज्ञानिनः 
कृम्मे न जातु कत्तुमुचित”--इत्यादि कल्शाविषे वा “तथापि 
. न निरंगेले चरितुमिष्यते ज्ञानिनः*--इत्यादि कल्शाविषै 
खच्छंद होना निषेध्या है । .विना चाहि जो कार्य्य होय, सो 
. कर्मबंधका कारण नाहीं - अभिप्रायतैं कर्ता होय करे अर ज्ञाता 
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रहे, यह तो बनें नाहीं, इत्यादि निरूपण किया है। तातें रागादिक 
बुरे अहितकारी जानि तिनका नाशके अर्थ उद्यम राखना | तहां 
अनुक्रमविषे पहलें तीत्रागादि छोड़नेके अनेक अशुभ कार्य छोड़ि 
शुभकायविपे लागना, पीछे मंद्रागादि भी छोड़नेके अर्थ शुभक्ों 
छोड़ि शुद्धोपयोगरूप होना । बहुरिः केई जीव व्यापारादि कार्य वा 
ख्रीसेवनादि कार्यनिकों भी घटावे हैं । बहुरि शुभकों हेय जानि 
शास्ताभ्यासादि कार्यनिविषे नाहीं प्रवर्ते हैं । वीतरागमावरूप 
ञुद्धोपयोगकों प्राप्त भए नाहीं, ते जीव अर्थ काम पधर्म्म मोक्षरूप 
पुरुषार्थतें रहित होतसतें आल्सी निरुचमी हो हैं। तिनकी 
निंदा पंचासिकायकी व्याख़्याबिषे फीनी है । तिनकों दृशन्त 
दिया है---जैसें बहुत खीर खांड़ खाय पुरुष आल्सी हो है, वा 
जैसे वृक्ष निरुचमी हैं, तैंसें ते जीव आलसी निरुचमी भए हैं। 
अब इनको पूछिए है--तुम वाह्य तौ शुभ अशुभ कार्यनिकों 
घटाया, परंतु उपयोग तो आलंवनविना रहता नाहीं, सो तुग्हारा 
* उपयोग कहां रहे है, सो कहो । जो वह कहै--आत्माका चिंतवन 
करें हैं, तो शाखादिकरि अनेक प्रकारका आत्माका विचारकों तो 
तुम विकल्प ठहराया अर कोई विशेषण जआत्माके जाननेमे 
बहुत काल ढागे नाहीं, वारंवार एकरूप चिंतवनविषे छम्मखका 
उपयोग लागता वाहीं । गणधरादिकका भी उपयोग ऐसे न रहि- 
सके, तातें तेह शाख्रादि कार्यनिविषे प्रवर्ते हैं । तेरा उपयोग 
गणधरादिकतें भी शुद्ध भया कैसे -मानिए। तातें- तेरा कहना 
प्रमाण नाहीं। जैसें कोऊ व्यापारादिविषै निरुचमी होय ठाला' 
. जैंस-तैस काल:गमावै, तैसें तू धर्म्मविषे निरुयमी होय अगादी 
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यों ही काल गमावे है । कबह किछू चिंतवनसा करे, कवह वातें 
बनावे, कबह भोजनादि करें, अपना उपयोग निर्मऊ करनेकों 
शास्राभ्यास तपथ्चरण भक्तिआादि कारयेनिविषे प्रवर्तता नाहीं। 
सूनासा होय प्रमादी होनेका नाम शुद्धोपयोग ठहराय, तहां छेश 
थोरा होनेंतें जैसे कोई आढूसी होय पस्था रहनेंगें सुख माने, तेंसें 
आनंद माने है । अथवा जैसे सुपनेविषे आपकों राजा मानि 
सुखी होय, तेंसें आपको अमततें त्िद्ध समान शुद्ध मानि जाप ही 
आनंदित हो है । अथवा जैसे कहीं रति मानि सुखी हो है, कैसे 
किछ विचार करनेविषे रति मानि सुखी होय, ताकों अनुभवजनित 
आनंद कहे है | वहुरि जैसे कहीं अरति मानि उदास होय, तैंसें 
व्यापारादिक पुत्रादिककों खेंदका कारण जाति तिनतें उदास रहे 
है, ताकों वैराग्य माने है। सो ऐसा ज्ञान वेराग्य ती कषायगर्मित 
है। जो वीतरागरूप उदासीन दशाविषे निराकुछता होय, सो 
सांचा आनंद ज्ञान वैराग्य ज्ञानी जीवनिके चारित्रमोहकी हीनता 
भए प्रगट हो है। बहुरि वह व्यापारादि क्लेश छोड़ि यथेष्ट 
भोजनादिकरि छुखी हुवा प्रवर्ते है। आपके तहां कषायरहित 
माने है, सो ऐसे आनंदरूप भए तो रोद्रध्यान हो है। जहां 
मुखसामग्री छोड़ि दुखसामग्रीका संयोग भणए संक्ेश न होय, 
रागद्वष न उपजे, तहां निःकपायमाव हो है। ऐसे अमरूप तिनकी 
प्रवृत्ति पाईए है । या प्रकार जे जीव केवल निश्चयाभासके 
जवलंवी हैं, ते मिय्यादष्टी जानने । जैसे वेदांती वा सांस्यमतवाले 
जीव केवल शुद्धात्माके श्रद्धानी हैं, तेंसें ए भी जानने | जातें 
अद्भानकी समानताकरि उनका उपदेश इनको इष्ट छागै है, इनका 
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जीवनिके कब 


उपदेश उनकों इष्ट छागे है । बहुरि तिन जीवनिके ऐसा श्रद्धान 
है--जो केवल शुद्धात्माका चिंतवनतें तो संवर निज्नेरा हो है, वा 
मुक्तात्माका सुखका अंश तहां प्रगट हो है । बहुरि जीवके गुण- 
खानादि अशुद्ध भावनिका वा आप विना अन्य जीव पुद्ठलादिकका 
चिंतवन किए आख्व वंध हो है । तातें अन्य विचारतें पराछुख रहे 
हैं।सो यह भी सत्य भ्रद्धान नाहीं । जातें शुद्ध सद्गव्यका 
चिंतवन करो, वा अन्ये चितवन करो । जो वीतरागता लिए भाव 
होय, तो तहां संवर निजरा ही है । अर जहां रागादिरूप भाव, 
होय, तहां आखब बंध है। जो परद्वव्यके जाननेहीतें आखव बंध होव 
तो केवली तो समस्त परद्वव्यकों जाने हैं, तिनके भी आसव बंध 
होय । वहुरि वह कहे है--जो छम्मसके परद्रव्य चितवन होतें 
आख़व बंध हो है | सो भी नाहीं, जातें शुक्ृष्यानविषे भी मुनि- 
निंके छहों द्वव्यनिका द्वव्यगुणपयोयनिका चिंतवन होना निरूपण 
किया है वा अवधिमनःपयोयादिविषे परद्ृव्यके जाननेकी 
विशेषता हो है| वहुरि चौथा गुणस्ानविषे कोई अपने खरूपका 
_चितवन करे है, ताके भी आख़व बंध अधिक है, वा गुणश्रेणी 
निजरा नाहीं है | पंचम पष्ठम गुणखानविषर आहार विहारादि 
क्रिया होतें परद्व॒व्य चिंतवनतैं भी आख़व बंध थोरा हो है वा गुण- 
श्रणी निजरा हुवा करे है। तातें खद्॒व्य परद्॒व्यका चिंतवनतें निर्जरा 
बंध नाहीं । रागादिक घटे निजेरा है, रागादिक भए बंध है। 
ताकों रागादिकके खरूपका यथार्थ ज्ञान नाहीं, तातें अन्यथा 
माने है। तहां वह पूछे है कि, ऐसें है तो निर्विकर्पदशाविपे 
नयप्रमाण निक्षेपादिकका वा दशेन ज्ञानादिकका भी विकह्प- . 
करनेका निषेध किया है, सो केसे है | ताका उत्तर-- 
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जे जीव इनही विकल्पनिविषै छुगि रहे है, अभेदरूप एक 
आपाकों नाहीं अनुभवे हैं, तिनकों ऐसा उपदेश दिया है, जो 
ए सर्व विकल्प वस्तुका निश्चयकरनेकों कारन हैं | वस्तुका निश्चय 
_ भए इनका प्रयोजन किछू रहता नाहीं । तातें इन विकल्पनिकों 
भी छोड़े अभेदरूप एक आत्माका अनुभव करना । इनके 
विचाररूप विकल्पनिहीबिषे फैसि रहना योग्य नाहीं । बहुरि 
बखुका निश्चय भए पीछे ऐसा नाहीं, जो सामान्यरूप खद्॒व्यहीका 
चिंतवन रह्या करे । सद्रव्यका वा परद्॒व्यका सामान्यरूप वा 
विशेषरूप जानना होय, परंतु वीतरागता लिए होब, तिसहीका 
नाम- निर्विकल्पदशा है । तहां वह पूछे है-यहां तो बहुत विकल्प 
भए, निर्विक्पदशा केसे संभवे | ताका उत्तर-- 
निर्विचार होनेका नाम निर्विकल्प नाहीं है । तातें छन्नखके 
जानना विचार लिए है । ताका अभाव माने ज्ञानका अभाव 
होय, तव जड़पना भया | सो आत्माके होता नाहीं । तातें 
विचार तो रहे । वहुरि जो कहिए, एक सामान्यंका ही विचार 
रहता है, विशेषका नाहीं | तो सामान्यका विचार तो वहुतकाढ 
रहता नाहीं वा विशेषकी अपेक्षाविना सामान्यका ख़रूप मासता 
नाहीं | बहुरि कहिए--आपहीका विचार रहता है, परका नाहीं, 
तो परविषै परबुद्धि भमए बिना आपविपे निजवुद्धि केसे आवे। 
तहां वह कहे है, समयसारविषै ऐसा क्या है-- 
. भावयेक्धेदविज्ञानमिदमच्छिन्नधारया । 
तावद्धायन्पर धुत्वा ज्ञान ज्ञाने प्रतिष्ठित ॥ १॥ 
याका अर्थ-यह भेदविज्ञान तावत्‌ निरंतर भावना, यावत्‌ 
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'परतैं छूटे ज्ञान है सो ज्ञानविषे खिति होय । तापैं भेदविज्ञान 
छूटें पका जानना मिटि जाय है | केवर आपहीकों आप 
जान्या फरे है। 


सो यहां तो यह कब्या है-पूरवँ आपा परकों एक जाने था, 
पीछे जुदा जाननेकॉ-भेदविज्ञनककी तावत्‌ भावना ही योग्य है, 
यावत्‌ ज्ञान पररूपकों मित्र जानि अपने शानखरूपहीविपे 
निश्चिः होय | पीछें भेदविज्ञान करनेका प्रयोजन रघ्या नाहीं | 
खयमेव परकों पररूप आपकी आपरूप जान्या करे है । ऐसा 
नाहीं, जो परद्वव्यका जानना ही मिटि जाय है। जाएें परद्वव्यका 
जानना वा खद्॒व्यका विशेष जाननेका नाम विकल्प नाहीं है। 
तौं कैसे है, सो कहिए है--राग ह्ेपके वशतें किसी शेयके 
जाननेविषे उपयोग छगावना । ऐसें वारंवार उपयोगकों अमावना, 
ताका नाम विकल्प है । वहुरि जहां वीतराग होय जाकों जानें 
है, ताकों यथार्थ जाने है । अन्य अन्य ज्ञेयके जाननेके आर्थि 
उपयोगकी नाहीं अमावे है । तहां निर्विकल्पदशा' जाननी । 
यहां कोऊ कहै-छक्मथका उपयोग तो नाना ज्ञेयविषे अमे ही 
अमै | तहां निर्विकल्पता कैसे संभवै है। ताका उत्तर-- 

जेते काठ एक जाननेरूप रहे, तेते निर्विकल्प नाम पावे | 
पिद्धांतविषै ध्यानका लक्षण ऐसा ही किया है “एकाग्रचिन्ता- 
निरोधो ध्यानम्‌ ।” एकका मुख्य चिंतवन होय अर अन्य 
चिंता रुके, ताका नाम ध्यान है । सवा्थसिद्धि सूत्रांकी 
टीकाविषे यह विशेष कह्या है-जो सर्व चिंता रुकनेका नाम 
ध्यान होय, तो जचेतनपनो होय जाय । बहुरि ऐसी भी विविक्षा 


| 
| 


[| 


प्र 
र 
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' है-जो संतानअपेक्षा नाना शेयका भी जानना होय | परंतु यावत्‌ 


वीतरागता रहे, रागादिककरि आप उपयोगकों अमावै नाहीं, तावत्‌ 


। निर्वेकल्पदशा कहिए है। बहुरि वह कहै-ऐसें है, तो परद्वव्यतै 


छुडय खरूपविषै उपयोग रुगावनेका उपदेश काहेको दिया है । 
ताका समाधान--- 

जो शुभ जशुभ भावनिकी कारण परद्वव्य हैं, तिनविषे 
उपयोग छगे जिनके राग द्वेप होय आवबे है, अर खरूपचितवन 
करे तो राग द्वेष घंटे है, ऐसे नीचढी अवखावारे जीवनिकों 
पूर्वोक्त उपदेश है । जैंसें कोऊ स्री विकारभावकरि काहके घर 
जाय थी, ताकों म॑नें करी-परघर मति जाय, घरमें बैठि रहो | 
चहुरि जो स्ली निर्विकार भावकरि काहूके घर जाय, यथायोग्य 
अवबर्त्तें, तो किछ दोष है नाहीं । तेंसें उपयोगरूप परणति राग- 
द्वेषभावकरि परद्वव्यनिविषै प्रवर्ते थी, ताकों मनें करी-परद्रव्य- 
निविषे मति प्रवर्ते, ख़रूपनिगे मम रहो | वहुरि जो उपयोगरूप 
परणति वीतरागभावकरि परद्॒व्यकीं जानि यथायोग्य प्रवरतें, तौ 
किछू दोष है नाहीं। वहुरि वह कहे है--ऐसें है, तो महा- 
मुनि परिग्रहादिक चिंतवनका त्याग काहेकों करें हैं | ताका 
समाधान-- 


जेंस विकाररहित स्री कुशीछके कारण परघरनिका त्याय 
करे, तैंसे वीतरागपरणति राग देषके कारण परद्वव्यनिका 
त्याग करे है | बहुरि जे व्यभिचारके कारण नाहीं, ऐसे परधर 
जानेका त्याग है नाहीं । तैसे जे राग द्वेषके कारण नाहीं, ऐसे 
यरद्वव्य जाननेका त्याग है नाहीं। बहुरि वह कहे है-जो जैसे 
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सी प्रयोजन जानि पितादिकके घर जाय तो जावो, विना प्रयोजन 
जिस तिसके घर जाना तो योग्य नाहीं | तैंसें परणतिकों प्रयोजन 
जानि सप्ततत्तनिका विचार करना | विना प्रयोजन गुणखानादि- 
कका विचार करना योग्य नाहीं। ताका समाधान--- 


जैसे श्री प्रयोजव जानि पितादिक वा मित्रादिकके भी घर 
जाय, तैंसें परणति तत््वनिका विशेष जाननेकों कारण गुणखा- 
नादिक कम्मादिककों भी जाने । वहुरि यहां ऐसा जानना-जैसें 
' शीलवती ख्री उद्यमकरि तो विटपुरुपनिके खान न जाय, भर 
परवश जाना वनि जाय, तो तहां कुशील न सेवै, तो री 
शील्वती ही है। तैसें बीतरागपरणति उपायकरि तो रागादिकके 
कारण परद्रव्यनिविषे न छंगे | जो खयमेव तिनका जानना 
होय जाय, अर तहां रागदि न करे तो परणति गुद्ध ही है।तैसें तर 
आदिकी परीषह मुनिनके होय, तिनकों जानें ही नाहीं, अपने 
खरूपहीका जानना रहे है, ऐसा मानना मिथ्या है । उनको जाने 
तो है, परंतु रागादिक नाहीं करे है। या प्रकार परद्वव्यनिकों 
जानतें भी वीतरागभाव हो है, ऐसा श्रद्धान करना। बहुरि 
वह कहे है--ऐसें हे तो शाखरविषै ऐसे केसें कक्या है, जो 
आत्माका श्रद्धान शान आचरण सम्यर्दशेन ज्ञान चारित्र है। 
ताका समाधान:-- 


अनादितें परद्वव्यविष आपका श्रद्धान ज्ञान आचरण था, 
ताकों छुड़ावनेकों यह उपदेश है। आपहीविषै आपका श्रद्धाव 
शान आचरण भए परद्वव्यविषे . रागद्वेषादिपरणतिका श्रद्धान वा 
ज्ञान वा आचरण मिटि जांय, तब सम्यस्दशनादि हो है। जो 
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, परद्रव्यका परद्रव्यरूप श्रद्धानादि करनेतें सम्बद्दशनादि न होते 
, होंगे, तो केवीके भी तिनका अमाव होय | जहां परद्रव्यकी . 
बुरा जानना, निजद्गव्यकों भरा जानना, तहां तो राग द्वेष सहज 
ही मया | तहां आपकों आपरूप परकों प्ररूप यथार्थ जान्या 
करे, तेंसें ही श्रद्धानादिरूप प्रवर्तें, तव ही सम्यग्दशनादि हो है । 
ऐसे जानना । तातें बहुत कहा कहिए, जैसे रागादि मिटावनेका 
: अद्धान होय, सो ही अ्रद्धान सम्यग्दशन है । बहुरि जैसे रागादि 
मिटावनेका जानना होय, सो ही जानना सम्यस्ज्ञान है। बहुरि 
जैसें रागादि मिटें, सो ही आचरण सम्यकचारित्र है। ऐसा ही 
मोक्षमाग मानना योग्य है | या प्रकार निश्चयनयक्रा आभास 
लिए एकांतपक्षके धारी जैनाभास तिनकै मिध्यात्तका निरू- 
पण किया । 


अव व्यवह्राभास पक्षके जैनाभासनिके मिथ्यात्का निरूपण 
कीजिए है---जिनआगमवियै जहां व्यवहारकी मुख्यताकरि उपदेश 
है, ताकों मानि वाश्मसाधनादिकहीका श्रद्धानादिक करे है, तिनके 
सर्व धर्मके अंग अन्यथारूप होय मिथ्यामावकों प्राप्त होंय हैं । 
यहां ऐसा जानि लेना--व्यवहारधर्मकी प्रवृत्तितें पुण्यबंध होय 
है, तातें पापप्रवृत्ति अपेक्षा तो याका निषेष है. नाहीं। परंतु 
इह्ां जो जीव व्यवहार ग्रवृत्तिहीकरि सन्तुष्ट होइ, सांचा मोक्ष- 
मार्गविषै उच्चमी न होय है, ताकों मोक्षमागेविषे सन्मुख करनेकों 
' तिस शुभरूप मिथ्याप्रवृत्तिका भी निषेघरूप निरूपण कीजिए 
' है। जो यहु कथन कीजिए है, ताकों सुनि जो शुभग्रवृत्ति छोड़ि 
 अशुभविषे प्रवृत्ति करोंगे, तो ठुहारा बुरा होगा, और जो यथार्थ 
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श्रद्धानकरि मोक्षमागविपे म्रवनत्त होवोंगे, तो तुम्हारा भत्ता होंगा। 
जैसे कोऊ रोगी निगुण औपधिका निषेध सुनि औषधि साधन 
छोड़ि कुपथ्य करेगा, तो मरेगा, वेचका कहू दोष है नाहीं । तैंसें 
ही कोउ संसारी पुण्यरूप धर्मका निषेध सुनि धर्मसाथन छोड़ि 

विषय कपायरूप म्रवर्सेगा, तो वह ही नरकादिविये दुख पावैगा । 
उपदेश दाताका तो दोष नाहीं। उपदेश देनेवालेका अमिग्राय 
असल्य श्रद्धानादि छुड़ाय मोक्षमागंविपे लगावनेका जानना । सो 
ऐसा अमभिग्रायतैं इहां निरूपण कीजिए है। इहां कोई जीव तो 
कुलक्मकरि ही जैनी हैं, जैनधर्मका खरूप जानते नाहीं। 
परन्तु कुछविपे जैसी प्रवृत्ति चढी आई, तेसें प्रवर्ते हैं। सो 
जैसे अन्यमती अपने कुरुधरमविपे प्रवृत्ते हैं, तेंसें ही यहु परवतत 
हैं। जो कुलकमहीतें धर्म होय, तो मुसलमान आदि सर्व ही 
धर्मात्मा होंइ । जैनधर्मका विशेष कहा रहा | सोई कह्या है-- 


लोयम्मि रायणीई णाय॑ ण कुलकम्म कइयावि | 

कि पुण तिलोयपहुणो जिणंदधम्मादिगारम्मि ॥ १॥ 

लोकविषे यहु राजनीति है-कदाचित्‌ कुछक्रमकरि न्याव 
नाहीं होय है। जाका कुक चोर होय, ताकी चोरकरि पके, 
तो वाका कुलकम जानि छोड़े नाहीं, दंड ही दे | तो त्रिकोक- 
प्रसु जिनेन्द्रदेवके धर्मका अधिकारविषे कहा कुलछक्म अनुसारि 
न्याय संभवे । वहुरि जो पिता दरिद्री होय आप धनवान होव, 
तहां तो कुछक्रम विचारि आप दरिद्वी रहता ही नाहीं। 
धर्मविषे कुलका कहा प्रयोजन है | बहुरि पिता नरकि जाय, 
पुत्र मोक्ष जाय | तहां कुछुक्रम केसे रह्मा | जो कु ऊपरि 
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: इृष्टि होय, तो पुत्र भी नरकगामी होय। तातें धर्मविपें किछू 
कुलकमका प्रयोजन नाहीं। शात्निका अर्थ विचारि जो काल- 
दोष तें जिनधर्मविषे भी पापी पुरुषनिकरि कुदेव कछुमुरु 
कुधर्म सेवनादिरूप वा विषयकषायपोषणादिरूप विपरीति प्रवृत्ति 
चलाई होइ, ताका त्याग करि जिनआज्ञा अनुसारि म्रवतेना योग्य 
है । इहां कोऊ कहै-परंपरा छोड़ि नवीन मार्गविषे प्रवरतेना: 
योग्य नाहीं । ताकों कहिए है-- 


जो अपनी बुद्धिकरि नवीन मार्ग प्रवर्तें, तो युक्त नाहीं। 
जो परंपरा अनादिनिधन जैनधर्मका खरूप शास्ननिविषे लिख्या 
है, ताकी प्रवृत्ति मेटि पापीपुरुषां अन्यथा प्रवृत्ति चलाई, 
तो ताकों परंपरायमार्ग कैसें कहिए । बहुरि ताकों छोड़ि 
पुरातन जैनशाख्रनिविषें जैसा धर्म लिख्या था, तेसे प्रवर्तें, तो 
ताक नवीन मांगे कैसें कहिए | वहुरि जो कुछ॒विषे जैसे जिन- 
देवकी आज्ञा है, तैसें ही धर्मकी ग्रदधत्ति है, तो आपको भी 
तैंस ही प्रव्तंना योग्य है। परन्तु ताका कुछाचरण जानना, 
धर्म जाति ताके खरूप फलादिकका निश्चय करि अंगीक़ार 
करना । जो सांचा भी धर्मको कुछाचार जानि प्रवर्ते है, तोः ताक़ों 
धर्मात्मा न कहिए । जातें सर्वे कुकके उस आचरणको छोड़ें, 
तो आप भी छोड़े दे | वहुरि जो वह आचरण करे है, सो 
_कुलका भयकरि करे है । किछू धर्मबुद्धितें नाहीं करे है। 
तातें वह धर्मात्ा नाहीं। ऐसे विवाहादि कुछसंबंधी कार्यनिविषे 
तो कुलक्रमका विचार करना और धर्मसंबंधी कार्यविषै कुछका 
विचार न करना । जैसें धर्ममार्ग सांचा है, तैसे प्रवतेना योग्य: 
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है। बहुरि कोई आज्ञा भनुसारि जैनी हैं | जैसे शास्विषे आशा 
है, तेसं माने हैं। परन्तु आज्ञाकी परीक्षा करें नाहीं। सो 
आज्ञा ही मानना धर्म होय, तो सर्व मतवारे अपने २ शास्रकी 
आज्ञा भानि धर्मामा होंइ । तातें परीक्षाकरि जिनवचनकों 
संत्यपनो पहिचानि जिनआज्ञा माननी योग्य है। विना परीक्षा 
किए सत्य असत्यक्ा निणेय कैसे होय | ओर विना निर्णय किए 
जैंसँ अन्यमती अपने २ शाख्तनिकी आज्ञा मानें हैं, तेसें याने 
जैनशास्रकी आज्ञा मानी । यहु तो पक्षकरि आज्ञा मानना है| 
कोउ कहै-शाखविषे दक्ष प्रकार सम्यक्वविषे आश्सम्यक्त् 
क्या है, वा आज्ञाविचयधर्मध्यानका भेद कह्या है, वा निःशंक्ित- 
अंगविषे जिनवचनविषै संशय करना निषेध्या है, सो केसे हे। 
ताका समाधान-- 

शास्रविषे केई कथन तो ऐसे हैं, जिनका प्रत्यक्ष अनुमान 
करि सकिए है । वहुरि केई कथन ऐसे हैं, जो प्रत्मक्ष अनुमा- 
नादिगोचर नाहीं । तातें आज्ञाहीकरि प्रमाण होय है। वहां 
नाना शाखनिविषे जो कथन समान होय, तिनकी तो परीक्षा 
करनेका प्रयोजन ही नाहीं । बहुरि जो कथन परस्परविरुद्ध 
होइ, तिनिविषे जो कथन प्रत्यक्ष अनुमानादिगोचर होय, तिनकी 
तो परीक्षा करनी | तहां जिन शाखके कथनकी प्रमाणता ठहरे, 
तिनि शास्रविषे जो प्रत्यक्ष अनुमानगोचर नाहीं, ऐसे कथन किए ' 
होंथ, तिनकी भी प्रमाणता करनी ! वहुरि जिन शाखनिके कथन- 
की ग्रमाणता न ठहरे, तिनके सर्व ह कथनकी अग्रमाणता माननी । 
इहां कोऊ कहै-परीक्षा किए कोई कथन कोई शाख्रविषै प्रमाण 
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भासे, कोई कथन कोई शाख्रविषै अप्रमाण भासे तौ कहा करिए | 
ताका समाधान-- 

जो आप्तके भासे शास्त्र हैं, तिनिविषे कोई ही कथन प्रमाण- 
विरुद्ध न होइ । जातें के तो जानपना ही न होइ, कै राग द्वेष 
होय, ते असत्य कहें | सो आप्त ऐसा होय नाहीं, तातें परीक्षा 
नीकी नाहीं कीनी है, तततें भ्रम है | बहुरि वह कहे है-छत्मखकै 
अन्यथा परीक्षा होय जाय, तो कहा करे | ताका समाधान--- 

सांची झूंठी दोऊ वख्तुनिकों मीड़े अर प्रमाद्‌ छोड़ि परीक्षा 
किए तो सांची ही परीक्षा होइ । जहां पक्षपातकरि नीके 
परीक्षा न करे, तहां ही अन्यथा परीक्षा होय है। बहुरि वह 
कह है, जो शास्रनिविषे परस्पर विरुद्ध कथन तो घनो/- 
कौन २ की परीक्षा करिए | ताका समाधाव--- 

मोक्षमार्गविषै देव गुरू धर्म वा जीवादि तत्त्व वा बंधमोक्षमार्ग 
प्रयोजनभूत हैं, सो इनकी परीक्षा करि ढैनी | जिन शास्तनिविषे ए 
सांचे कहे, तिनकी सर्व आज्ञा माननी । जिनविषे ए अन्यथा 
प्रर॒पे, तिनकी आज्ञा न माननी । जैसे छोकविषे जो पुरुष प्रयो- 
जनमृत कार्यनिविषे झूठ न बोले, सो प्रयोजनरहितविषै केस झूठ 
थोलेगा । तैसेँ जिन शास्रनिविषे प्रयोजनभूतर देवादिका खरूप 
अन्यथा न कह्मा, तिनिविषे प्रयोजनरहित द्वीप समुद्रादिकका 
कथन अन्यथा कैसे होगा । जातें देवादिकका कथन अन्यथा किए 
वक्ताके विषय कषाय पोखे जांय हैं। इहां प्रक्ष--जो देवादि: 
कका कथन तो अन्यथा विषयकषायतें किया, तिन ही शासतरनि 


विषे अन्य कथन अन्यथा काहेक्रों किया | ताका समाधान--- 
रु छ 
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. जो एक ही कथन अन्यथा कहे, वाका अन्यथापना शीघ्र ही 
प्रगट होय जाइ। जुदी पद्धती ठहरे नाहीं। तातें घने कथन 
अन्यथा करनेतें जुदी पद्धति ठहरे | तहां तुच्छबुद्धी अममें पढ़ि- 
जाय--यह भी मत है। तातें प्रयोजनभूतका अन्यथापनाका 
भेलनेके अर्थि अप्रयोजनमभूत भी अन्यथा कथन घने किए। 
बहुरि प्रतीति अनावनेके आर्थि कोई २ सांचा भी कथन किया | 
परंतु स्वाना होय, सो अममें परे नाहीं। प्रयोजनभूत -कथनकी 
परीक्षाकरि जहां सांच भासे, तिस मतकी सर्व आज्ञा माने, सो 
परीक्षा किए जैनमत ही सांचा भासे है | जातें याका वक्ता सर्वज्ञ 
वीतराग है, सो झूठा काहेकों कहे | ऐसें जिन आज्ञा माने, सो 
सांचा श्रद्धान होह, ताका नाम आज्ञासम्यक्तव है | बहुरि जहां 
एकाग्र चिन्तवन होय, ताका नाम आज्ञाविचय धर्मध्यान है। 
जो ऐसें न मानिए अर विना परीक्षा किए आज्ञा माने सम्यक्त 
वा धर्मध्यान होय जाय, तो द्व॒व्यलिंगी आज्ञा मानि मुनि भया, 
आज्ञाअनुसारि साधनकरि ग्रेवेयिक परत प्राप्त होय, तके 
मिथ्याइष्टिपना कैसें रद्मा । तातें किछ परीक्षाकरि आज्ञा माने ही 
सम्यक्त्व वा धर्मध्यान होय है । छोकविषे भी कोई प्रकार 
परीक्षा किए ही पुरुषकी प्रतीति कीजिए है।वहुरि तैं कक्मा-जिन- 
वचनविषे संशय करनेतें सम्यक्वकों शंका नाम दोप होय, सो व 
जानिए यह केसे है,' ऐसा मानि निर्णय न कीजिए तो तहां शंका 
'नाम दोष होय। बहुरि जहां निर्णय-करनेको विचार करते ही सम्य- 
'क्त्वको दोष छागै, तो अप्टसहस्रीविषे आज्ञामधानतें परीक्षाअधानको 
उत्तम काहेकों कह्या.। पच्छना आदि खाध्यायके अंग केसे कहे । 
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प्रमाण नयतें पदार्थनिका निणेय करनेका उपदेश काहेकों दिया ] 
तातें परीक्षाकरि आज्ञा माननी योग्य है । वहुरि केई पापी पुरुषां 
अपना कल्पित कथन किया है अर तिनकों जिनवचन ठहरावै 
हैं, तिनकों जैनमतका शासत्र जानि प्रमाण न करना । तहां भी 
प्रमाणादिकतें परीक्षाकरि वा परस्पर शाखनतें विधि मिल्ाय वा 
ऐसे संभव है कि नाहीं; ऐसा विचारकरि विरुद्ध अर्थकों मिथ्या 
ही जानना । जैसे ठिग आय पत्र लिखि तामैं लिखनवारेका नाम 
किसी साहकारका धर्ता, नामके अमतें धनको ठिगावे, तो दरिद्री 
ही होय । तैसें पापी आप अंथादि वनाय, तहां कर्ताका नाम जिन 
,गणधर आचायेनिका धस्त्रा, तिस नामके अमतें झूठा श्रद्धान करे, 
तो मिथ्यादष्टी ही होय | वहुरि वह कहे है--गोम्मटसारविषै 
ऐसा कह्मा है-सम्यन्दणी जीव अज्ञानगुरुके निमित्ततें झूंठा भी 
श्रद्धान करे, तौ आज्ञा माननेंतें सम्यग्दशी होय है । सो यह 
कथन केसे किया है। ताका उत्तर--जो प्रत्यक्ष अनुमानादि- 
गोचर नाहीं, सूक्ष्मपनेतें जिनका निणंय न होइ सके, तिनकी 
अपेक्षा यह कथन है । मूलभूत देव गुरु धर्मादि वा तत्त्वादिकका . 
अन्यथा श्रद्धान मए, तो सर्वथा सम्यक्त्व रहे नाहीं, यहु निश्चय 
करना । तातें विना परीक्षा किए केवर आज्ञाह्दीकरि जैनी हैं, ते 
: भी मिथ्याइष्टी जानने | वहुरि केई परीक्षा भी करि जेनी होय 
हैं, परंतु मूल परीक्षा नाहीं करे हैं। दया शील तप संयमादि 
क्रियानिकरिं वा पूजा प्रभावनादि कार्यनिकरि वा अतिशय 
चमत्कारादिकरि वा जिनधर्मतें इष्ट प्राप्ति होनेकरिं जिनमतकों 
उत्तम जानि प्रीतबंत होय जैनी होय हैं-। अव्यमतविषे- हू ए कार्य 
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तो होय हैं, तातें इन लक्षणनिविष अतिद्याप्ति पाइए है। कोऊ 
कहै--जैसें जिनधर्मविषे ए कार्य हैं, तेंसें अन्यमतविषे न पाहुए 
है। तातें अतिव्याप्ति नाहीं। ताका समाधान-- 

यह तो सत्य है, ऐसे ही है। परंतु जैसे तू दयादिक माने 


है, तैसे तो वे भी निरूपे हैं । परजीवनिकी रक्षाकों दया तू कहे, 
सो ही वे कहे हैं। ऐसे ही अन्य जानने । 

वहुरि वह कहै है--उनके ठीक नाहीं | कवह दया प्रर्ें, 
कव॒हू हिंसा अरूपें | ताका उत्तर-तहां दयादिकका अंशमात्र ते 
आया । ते अतिव्याप्तिपता इनि लक्षणनिकरि पाइए है। हनि- 
करि सांची परीक्षा होय नाहीं। तो केसे होय । जिनधर्मविषै 
सम्यर्दशनज्ञानचारित्र मोक्षमार्ग क्या है । तहां सांचे देवादि- 
कृका वा जीवांदिकका श्रद्धान किए सम्यक्त होय, वा तिनिकों 
जाने सम्यस्शान होइ, वा सांचा रागादिक मिटें सम्यकृचारित्र 
हो३, सो इनिका खरूप जैंसे जिनमतविषे निरूपण किया है, ऐैं 
कहीं निरूपण किया नाहीं। वा जैनीविना अन्यमती ऐसा कार्य 
: करि सकते नाहीं। तातैं यहु जिनमतका सांचा रुक्षण है। इस 
लक्षणकों पहचानि जे परीक्षा करें, तेई श्रद्धानी हैं। इस विना 
अन्य प्रकारकरि परीक्षा करे हैं, ते मिथ्याइष्टी ही रहे हैं | 

बहुरि केई संगतिकरि जैनधर्स धारे हैं । कोई महानूपुरुषको 
जिनधर्मविषे प्रवत्तता देखि आप भी प्रवर्ते हैं। केई देखा देखी 
जिनधर्मकी शुद्ध वा अशुद्ध क्रियानिविषे प्रवर्तें हैं । इत्यादि 
अनेकप्रकाके जीव आप विचारकरि जिनधर्मका रहस्व नाहीं 
पहिचाने हैं अर जैनी नाम परावे हैं, ते सर्व मिथ्याच्ष्टी ही 
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जानने । इतना तो है, जिनमतविे पापकी प्रवृत्ति विद्येष नाहीं 
होय सके है अर पृण्यके निमित्त घने हैं । अर सांचा मोक्षमार्गके 
भी कारण तहां वनि रहे हैं। तातें जे कुलादिकरि भी जैनी हैं, 
ते भी औरनितें तो भले ही हैं। वहुरि जे जीव कपटकरि आजी- 
वकाके अर्थि वा बड़ाईके अर्थि वा किछू विषकरपायसंबंधी 
प्रवोजनविचारि जैनी हो हैं, ते पापी ही हैं। अति तीत्रकपाय 
भए ऐसी वुद्धि आवे है। उनका सुलझना भी कठिन है। जैन- 
धर्म तो संसारका नाशिके अर्थि सेंवे है । ताकरि जो संसारके 
प्रयोजन साध्या चाहै, सो वड़ा अन्याय करे है। ताहैं ते तो 

मिथ्यादृष्टि हैं ही | 

इहां कोऊ कहँ---हिंसादिककरि जिन कायनिकों करिए, ते 
कार्य धर्मसाधनकरि. सिद्ध कीजिए, तो बुरा कहा भया | दोऊ 
प्रयोजन सथे । ताकों कहिए है--पापकाय अर पधर्मकार्यका एक 
साथन किए. पाप ही होव | जैसे कोऊ धर्मका साधन चैत्योूय 
बनाय, तिसहीकों ख्रीसेवनादि पापनिका भी साथन करे, तो पाप 
ही होद । हिंसादिककरि भोगादिकके अर्थि जुदा मंदिर बनावे 
तो बनावी | परंतु चैत्याल्यविपे भोगादि करना युक्त नाहीं। 
तैसें धर्मका साथन पूजा शाख्रादि कार्य हैं, तिनिहीकों आजीविका 
आदि पापका भी साथन करे, तो पापी हीं होय। हिंसादिकरि 
आजीविकादिकके अर्थ व्यापारादि करे, तो करो | परंतु पूजादि 
कार्यनिविषे तो आजीविका आदिका प्रयोजन विचारना युक्त 
नाहीं। इहां प्रश्न--जो ऐसे है तो मुनि भी धर्मसाथि परघर 
भोजन करें हैं वा साथर्मा साधर्मीका उपकार करें करावें है, सो 
केसे बने | ताका उत्तर-- 
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जो आप किछू आजीविका आदिका प्रयोजन विचारि धर्म 
नाहीं सापै है, आपको धर्मोम्मा जानि केई खथमेव भोजन 
उपकारादि करे है, तो किछू दोप है नाहीं। वहुरि जो आप ही 
भोजनादिकका प्रयोजन विचारि धर्म साधे है, तो पापी है ही | 
जे बिरागी होय मुनिपनो अंगीकार करे हैं, तिनिके भोजनादिकका 
प्रयोजन नाहीं। शरीरकी खितिके अर्थ खबमेव भोजनादिक 
कोई दे तो लें, नाहीं तो समता राखें | संकलेशरूप होंय नाहीं । 
वहुरि आप हितके अर्थि धर्म साथें हैं । उपकार करावनेका ' 
अभिप्राय नाहीं है। आपके जाका त्याग नाहीं, ऐसा उपकार ' 
कराये | कोई साधर्मी खयमेव उपकार करे, तौ करो अर न करे 
तो आपके किछू संकलेश होता नाहीं । सो ऐसे तो योग्य है । 
अर आप ही आजीविका आदिका प्रयोजन विचारि वाद्य धर्मका 
साधन करे, तहां भोजनादिक उपकार कोई न करे, तहां संक्षेश 
करे, याचना करे, उपाय करे, वा धर्मसाधनविषे शिथिल् होय 
जाय, सो पापी ही जानना। ऐसें संसारीक प्रयोजन लिए धर्म 
साथ हैं, ते पापी भी हैं अर मिथ्याहष्टी हैं ही । याप्रकार 
निनमतवाले भी मिथ्याहष्टि जानने | अब इनके धर्मका साधन 
कैसे पाहए है, सो विशेष दिखाइए है---- 


ः. तहां जीव कुलप्रवृत्तिकरि वा देख्यां देखी लोभादिकका अमि- 
प्रायकरि धर्म साथे हैं, तिनिके तो धर्मदष्टि नाहीं । जो भक्ति 
करे है तौ चित्त तो कहीं है, दृष्टि फिखा करे है। अर मुख्तें 
पाठादि करे है वा नमस्कारादि करे है | परंतु यह ठीक नाहीं- 
में कौन हों, किसकी सुति करूं हैं, किस प्रयोजनके जर्थि खुति 
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करों हों, पाठविषे कहा अर्थ है; सो किछू ठीक नाहीं। बंहुरि 
कदाचित्‌ कुदेवादिककी भी सेवा करने छूंगि जाय | तहां सुदेव 
गुरुशाख्रादिविषे विशेष पहिचाने नाहीं। वहुरि जो दान दे है; 
तौ पात्र अपान्रका विचाररहित जैसे अपनी प्रशंसा होय, तैसें 
दान दे है। बहुरि तप करे है, तो भूखा रहनेकरि महंतपनों 
होय सो कार्य करे है। परिणामिनकी पहिचान नाहीं। बहुरि 
ब्रतादिक धारे है, तहां वाह्यक्रिया ऊपरि दृष्टि है, सो भी कोई 
सांची किया करे है, कोई झूठी करे है। अर अंतरंग रागादिक 
भाव पाइए है, तिनिका विचार ही नाहीं । वा बाह्य भी रागादि 
पोपनेका साधन करे है| बहुरि पूजा प्रभावना आदि कार्य करे 
है। तहां जैसे लोकविषे वड़ाई होय वा विषय कषाय पोषे जांय, 
तैस काये करे है । बहुरि वहुत हिंसादिक निपजावे है। सो ए 
का तो अपना वा अन्य जीवनिका परिणाम सुधारनेके अर्थि 
कहे हैं | बहुरि तहां किंचित्‌ हिंसादिक भी निपजे है, तो थोरा 
अपराध होय गुण बहुत होय, सो कायये करना कक्चा है। 
सो परिणामनिकी पहचानि नाहीं। अर यहां , अपराध केता 
लागे है, गुण केता हो है, सो नफा टोटाका ज्ञान नाहीं; 
वा विधि अविधिका ज्ञान नाहीं। बहुरि शास्राभ्यास॒ करे है 

'तहां पद्धतिरूप प्रवर्तें है। जो वांचे है, तो औरनिकों सुनाय दें 
है। जो पढ़े है, तौ आप पढ़ि जाय है। उने है, तो कहे है सो 
सुनि ले है ।जो शास्राभ्यासका प्रयोजन है, ताकों: आप नाहीं 
अवधरे है | इत्यादि धर्म्मकार्यनिका धर्मकों नाहीं पहिचाने | केई 
तो कुछविषै जैसे बड़े प्रवर्षे, तैंसें हमकों भी करना; अथवा और 
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करे हैं, तेंसे हमकों भी करना, वा ऐसे किए हमारा छोभादिककी 
सिद्धि होगी, इत्यादि विचार लिए अभूतार्थ धर्मकों सामै हैं । 
बहुरि केई जीव ऐसे हैं, जिनके किछू तो कुछादिरूप बुद्धि है; 
किछू धर्मवुद्धि भी है, तातैं पूर्वोक्ततकार भी धर्मका साधन करे 
हैं अर किछू आगें कहिए है, तिस प्रकार अपने परिणामनिकों 
भी सुधारे हैं | मिश्रपनो पाईए है। बहुरि केई धर्म्मबुद्धिकरि 
धर्म्म सापे हैं, परंतु निश्चयधर्म्मकों न जाने हैं | तातें अमृतार्थ 
धर्मकों सापै हैं। तहांँ व्यवहार सम्यग्दशन ज्ञान चारित्रकों 
मोक्षमार्ग जानि तिनिका साधन करे हैं। तहां शास्रविषे देव गुरु 
धर्म्मकी प्रतीति लिए सम्यत्तव होना कद्या है। ऐसी आज्ञा मानि 
अरहंत देव निम्रेथ गुरु जैनशास्र विना औरनिकों नमस्कारादि 
करनेका त्याग किया है। परंतु तिनका गुण अवगुणकी परीक्षा . 
नाहीं करे हैं। अथवा परीक्षा भी करें, तो तत्तज्ञानपूर्वक सांची 
परीक्षा नाहीं करे हैं। वाह्नमकक्षणनिकरि परीक्षा करे हैं। ऐसे 
प्रतीतिकरि सुदेव गुरु शाख्निकी भक्तिविषे प्रवर्त हैं। तहां 
अरहंत देव है, सो इंद्रादिकरि पूज्य है, अनेक अतिशयसहित 
है, क्षुधादिदोपरहित है, शरीरकी सुंदरताकों धरे है, ख्रीसंगमादि 
रहित है, दिव्यध्वनिकरि उपदेश दे है, केवलशानकरि छोकालोक 
जाने है, काम क्रोधादिक नष्ट किए हैं, इत्यादि विशेषण कहे है । 
तहां इनविंपे केई विशेषण पुद्लके आश्रय हैं, केई जीवके 
आश्रय हैं | तिनकों मिन्न मिन्न नाहीं पहिचाने है। जेसें अस- 
मानजातीय मनुष्यादि पर्योयनिविष भिन्न न जानि मिथ्याहष्ट 
धरे है, तैसें यह असमान जातीय अरहंतपयायविषे जीव पुद्ठलके 
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विशेषणनिकों मिन्न न जानि मिथ्याइष्टिता धरे है। बहुरि जो 
वाह्य विशेषण हैं, तिनकों तो जानि तिनकरिं अरहंतदेवकों 
महंतपनो विशेष माने है। अर जे जीवके विशेषण हैं, तिनकों 
यथावत्‌ न जानि तिनकरि अरहंतदेवको महंतपनो आज्ञा अनुसार 
माने है । अथवा अन्यथा माने है। जातें यथावत्‌ जीवका 
विशेषण जाने मिथ्याहष्टी रहे नाहीं। बहुरि तिन अरहंतनिकों 
खगमोक्षका दाता दीनदयारक अधमउधारक पतितपावन माने है। 
सो अन्यमती कहृल्बुद्धितें ईश्वरकों जैसे माने है, पैसे यह 
अरहंतकों माने है | ऐसा नाहीं जाने है-फल तौ अपने परिणा- 
मनिका छागे है, अरहंतनिकों निमित्त माने हैं, तातें उपचारकरि 
वै विशेषण संभवे हैं | अपने परिणाम शुद्ध भए विना-अरहंत हू 
खगभोक्षादिका दाता नाहीं । बहुरि अरहंतादिकके नामादिकतें 
श्वानादिक ख़र्ग पाया | तहां नामादिकका ही अतिशय माने हैं | 
विना परिणाम नाम लेनेवालोंफे भी खगेकी प्राप्ति न होय, तो 
सुननेवालेके कैसें होय | श्वानादिककें नाम सुननेके निमित्त्ते 
मंदकपायरूप भाव भए हैं । तिनका फल खरे भया है | उपचार- 
करि नामहीकी मुख्यता करी है । वहुरि अरहंतादिकके नाम 
पृजनादिकतें अनिष्ट सामग्रीका नाश इृष्ट सामग्रीकी प्राप्ति मानि 
रोगादि मेटनेके अर्थ वा धनादिकी प्राप्तिके अर्थि नाम ले है 
वा पूजनादि करे है। सो इष्ट अनिष्टके तो कारण पूर्वकर्मका 
उदय है | अरहंत तो कर्ता है नाहीं। अरहंतादिककी भक्तिरुप 
शुभोपयोग परिणामनिएँ पूर्व पापका संक्रमणादिक होय जाय है । 
तातें उपचारकरि अनिष्टका नाशर्कों इटकी ग्राप्तिके कारण अर- 


हि 
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हंतादिककी भक्ति कहिए है। अर जो जीव पहलें ही संसारी 
प्रयोजन लिए भक्ति करे, ताके तो पापहीका अभिग्राय रक्षा। 
कांक्षाकूप भाव भए तिनकरि पूर्षपापका संक्रमणादि कैझें 
होय । बहुरि तिनका कार्यसिद्ध न.भया । बहुरि केई जीव 
भक्तिकों मुक्तिका कारण जानि तहां अति अनुरागी होय प्रवर्त 
हैं। सो अन्यमती जैसें भक्तितें मुक्ति माने हैं, तेंसे याकै भी 
श्रद्धान सया | सो भक्ति तो रागरूप है। रागतें वंध है | ताप 
मोक्षका कारण नाहीं | जब रागका उदय आवै, तब भक्ति न करे, 
तो पापानुराग होय | तातें अशुभ राग छोड़नेकों ज्ञानी भक्तिविपे 
प्रवर्तें हैं। वा मोक्षमार्गकों बाह्य निमित्तमात्र भी जाने हैं | परंतु 
यहां ही उपादेयपना मानि संतुष्ट नहो हैं। शुद्धोपयोगका 
उद्यमी रहे हैं। सो ही पंचाखिकायव्याख्याविषै कह्या है-- 


इये भक्ति; केवलभक्तिप्रधानस्थाज्ञानिनों भवति । 

तीमरागद्वेपविनोदार्थमस्थावरागनिषेधांथ क्चित्‌ 

ज्ञानिनोपि सवति ॥ 

याका जअरथ--यह भक्ति केवलमक्ति ही है प्रधान जाके ऐसा 
अशानीजीवके हो है | वहुरि तीव्र रागज्वर मेटनेके अर्थ वा कुटि 
काने रागनिषेधनेके अथि कदाचित्‌ ज्ञानीके भी हो है। तहां वह 
पूछे है-ऐसें है, तो ज्ञानीतें अज्ञानीके भक्तिकी विशेषता होती 
होगी | ताका उत्तर-- 

यथार्थपनेकी अपेक्षा तो ज्ञानीके सांची भक्ति है-अज्ञानीकर 
नाहीं है। अर रागभावकी. अपेक्षां अज्ञानीकै श्रद्धानविषै भी 
मुक्तिकारण जाननेंतें अति अनुराग है । ज्ञानीकै अ्रद्धानविषे 


श्१ण 


शुभवंधकारण जाननेतें तेसा अनुराग नाहीं है। वाह्य कदाचित्‌ 
ज्ञानीके अनुराग घना हो है, कदाचित्‌ अज्ञानीके हो है ऐसा: 
जानना । ऐसे देवभक्तिका खरूप दिखाया | अब गुरुभक्ति वाकै' 


केसे हो है, सो कहिए है--- 


केई जीव आज्ञानुसारी हैं | ते तो ए जैनके साधु हैं, 
हमारे युरु हैं, तातें इनकी भक्ति करनी, ऐसें विचारि तिनकी 
भक्ति करे हैं | वहुरि केई जीव परीक्षा भी करे हैं | तहां ए मुनि 
दया पाले है, शील पाठें है, धनादि नाहीं राखे हैं, उपवासादि 
तप करे हैं, क्षुपादि परीपह सहे हैं, किसीसों ऋषधादि नाहीं 
करे हैं, उपदेश देय औरनिकों धर्म्मविषै लगावे हैं, इत्यादि 
गुण विचारि तिनविषे भक्तिभाव करे हैं । सो ऐसे गुण तो 
परमहंसादिक परमती हैं, तिनविषे वा जैनी मिशथ्याइ्ट्टीनिविषे 
भी पाईए | तातें इनविपे अतिव्याप्तनो है | इनकरि सांची 
- परीक्षा होय नाहीं। वहुरि जिन गुणनिकों विचारे है, तिनविषे 
केई जीवाशरित हैं, केई पुद्लश्रित हैं, तिनका विशेष न जानना, 
असमानजातीय मभुनिपर्यायविपे एकत्व वुद्धिते मिथ्यादृष्टि ही- 
रहे है । वहुरि सम्यग्दर्शनज्ञानचारित्रकी एकतारूप मोक्षमार्ग 
सोई मुनिनका सांचा लक्षण है। ताकों पहिचाने नाहीं। जातें 
यह पहिचानि भए मिथ्याद्ट्टी रहता नाहीं । ऐसें मुनिनका सांचा 
खरूप ही न जाने, तो सांची भक्ति कैसे होय । पुण्यवंष॒कों 
कारणमूत शुमक्रियारूप गुणनिकों पहचानि तिनकी सेवा अपना 
भा होना जानि तिनविषै अनुरागी होय भक्ति करे है । ऐसा 
गुरुमक्तिका खरूप कह्मा | अब शाखभक्तिका खरूप कहिए है- 
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केई जीव तो यह केवली भगवानकी चानी है, तातें केवलीके 
पूज्यपनातैं यह भी पूज्य है, ऐसा जानि भक्ति करे हैं। बहुरि 
केई ऐसें परीक्षा करे हैं--इन शाखनिविषे विरागता दया क्षमा 
शील संतोषादिकका निरूपण है, तातें उत्कृष्ट हैं, ऐसा जानि 
भक्ति करे हैं। सो ऐसा कथन तो अन्य शा््र वेदान्तादिक 
तिनविषे भी पाईए है। वहुरि इन शात्ननिविपै त्रिलोकादिकका 
गंभीर निरूपण है। तातें उत्कृष्टता जानि भक्ति करे हैं। सो 
यहां अनुमानादिकका तो प्रवेश नाहीं । यहां भनेक्रांतरूप सांचा 
जीवादितत््वनिका निरूपण है'। अर सांचा रहत्रवरूप मोक्षमार्ग 
दिखाया है | ताकरि जैनशाखनिकी उत्कृष्टता है। ताकों नाहीं 
पहिचाने है| जातें यह पहचानि भए मिथ्यादृष्टि रहे नाहीं । ऐसे 
शासभक्तिका खरूप क्या 


या प्रकार याके देव गुरु शाखकी म्रतीति भई, तातें व्यवहार- 
सम्यक्ल भया माने है। परंतु उनका सांचाखरूप भाखा नाहीं। 
तातें प्रतीति भी सांची भई नाहीं | सांची अ्रतीतिविना सम्यक्तकी 
प्राप्ति नाहीं । तापैं मिथ्यादष्टी रहे है । चहुरि शास्रविषे 
“त्वाथभ्रद्धाने सम्पग्दशनम” ऐसा वचन कच्चा है । तहं 
जैंसें शाखनिविषे जीवादि तत्त्व लिखे हैं, पैसें आप सीखि ले है। 
तहां ही उपयोग ठगाबै है । औरमिकों उपदेश दे है, परन्तु 
तिनका भाव भासता नाहीं। अर यहां तिस वस्तुका भावहीका 
नाम तत्त्व कह्या । सो भाव भासे बिना तत्त्वाथश्रद्धान केसे होय। 
भावभासना कहा, सो कहिए है--- | 


: जैसे कोऊ पुरुष चतुर होनेके अर्थि शाख॒करि खर आम मूछेना 
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रागनिका खरूप ताल तानके भेद तिनकों सीखे है। परंतु खरादि- 
कका खरूप नाहीं पहिचाने है । खरूपपहिचानि भए बिना 
अन्य खरादिककों अन्य खरादिकरूप माने है। वा सत्य भी माने 
है, तो निर्णेयकरि नाहीं माने है । ताहैं वाके चतुरपनों होय 
नाहीं । तेंसे कोऊ जीव सम्यक्ती होनेके आर्थि शास्रकरि जीवादि: 
_तत्तनिका खरूपकों सीख है । परंतु तिनका खरूपको नाहीं 
पहिचाने है | खरूप पहिचाने विना अन्य तत्त्वनिकों अन्य तत्त्द« 
रूप मानि ले है | वा सत्य भी माने है, तो निर्णयकरि नाहीं माने 
है। तातें वाके सम्यक्त होय नाहीं । बहुरि जैसे कोई शाख्रादि 
पढ़चा है, वा न पढ़या है, जो खरादिकका खरूपकों पहिचाने है, 
तो वह चतुर ही है | तैसे शाख्र पढ़या है वा न पढ़चा है, जो 
जीवादिकका खरूप पहिचाने है, तो वह सम्यर्दष्टी ही है । 
जैसें हिरण रागादिकका नाम न जाने है, अर ताका खरूपकों 
पहिचाने है | तैसें तुच्छबुद्धि जीवादिकका नाम न जाने है, अर 
तिनका खरूपकों पहिचाने हे । यह मैं है, यह पर है, ए भाव 
बुरे हैं, ए भले हैं, ऐसे खरूप पहिचाने ताका नाम भावभासना 
है। शिवभूति मुनि जीवादिकका नाम न जाने था, अर “तुप- 
मापमिन्न” ऐसा घोषने लागा, सो यह सिद्धान्तका शब्द था 
नाहीं | परंतु आप परका भावरूप ध्यान किया; तातें केवली 
भया । भर ग्यारह अंगका पाठी जीवादितत्त्वनिका विशेषभेद 
जाने, परंतु भासे नाहीं, तातें मिथ्यादष्टी ही रहै है | अब याके 
तत््वश्रद्धान किसप्रकार हो है, सो कहिए है-- 


जिनशाखनिविपे कहे जीवके त्रस स्थावरादिरूप वा गुणखान- 
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मार्गणादिरूप भेदनिको जाने है अर जीवके पुद्धछादि भेदनिकों 
वा तिनके वर्णादि विशेष तिनकों जाने है। परंतु अध्यात्शात्र- 
निविषे भेदविज्ञनकी कारणभूत वा वीतरागदशा होनेकों कारण- 
भूत जैसें निरुपण किया है, तैंसे न जाने है। बहुरि किसी प्रसंग 
तैंसें भी जानना होय, तो शात्र अनुसार जानि ले है। परंतु 
आपका आप जानि परका अंश भी न मिलावना अर आपका अंश 
भी परविषै न मिलावना, ऐसा सांचा श्रद्धान नाहीं करे है । जैसें 
अन्य मिथ्यादष्टी निधोरविना पर्योयवुद्धिकरि जानपनाविषे वा 
वर्णादिविषे अहंबुद्धि धारै हैं, तैंसें यह भी आत्माश्रित ज्ञाना- 
दिविषे वा शरीराभ्रित उपदेश उपवासादि क्रियानिविष आपो 
माने है। वहुरि शासक अनुसार कवहू सांची बात भी बनावै, 
परंतु अंतरंग निद्धाररूप श्रद्धान नाहीं । तततैं जैसे मतवाला 
माताकों माता भी कहे, तो स्वाना नाहीं। तैर्स याकों सम्यक्ती न 
कहिए | बहुरि जैसे कोई औरहीकी वातें करता होय, . तैसें 
आत्माका कथन करे | परंतु यह आत्मा में हूं, ऐसा भाव नाहीं 
भासे । बहुरि जैसे कोई औरकूं औरतें मित्र बतावता होय, तेें 
आत्मा शरीरकी भिन्नता प्ररूपे | परंतु में इस शरीरादिकतें मित्र 
हूं, ऐसा भाव भासे नाहीं । वहुरि पर्यायविषे जीव पुद्ठलके परसर 
निमित्ततें अनेक क्रिया हो हैं, तिनकों दोय द्वव्यका मिलापकरि 
निपजी जाने | यह जीवकी क्रिया है, ताका पुहूल निमित्त हे, यह 
पुदलकी क्रिया है, ताका जीव निमित्त है, ऐसा मित्र मित्र भाव 
भासे नाहीं । इत्यादि भाव भासे बिना जीव अजीवका सांचा 
" श्रद्धानी न कहिए । -तातें जीव अजीव जाननेका - तो यह ही 


३९६ 


प्रयोजन था, सो भया नाहीं । वहुरि आश्रवतत्त्वविषे जे हिंसादि- 
रूप पापाखव हैं, तिनकों हेय जाने है । अहिंसादिरूप पुषण्यासव 
है, तिनकों उपादेय माने है | सो ए तो दोऊ ही कर्मबंधके कारण 
इनविषै उपादेयपना मानना सोई सिध्यादृष्टि है । सोई समय- 
सारका वंधाधिकारविषे कल्या है--- 


सर्व जीवनिके जीवन मरण सुख दुःख अपने कर्मके निमित्त 
तैं हो है| जहां अन्य जीव अन्य जीवकै इन कार्यनिका कर्ता होय, 
सोई मिथ्याध्यवसाय वंधका कारण है । तहां अन्य जीवको 
जिवावनेका वा सुखी करनेका अध्यवसाय होय, सो तो पुण्यवंधका 
कारण है, अर मारनेका वा दुखी करनेका अध्यवसाय होय, सो 
पापबंधका कारण है । ऐसे अहिंसावत्‌ सत्यादिक तौ पुष्यबंधकों 
कारण हैं, अर हिंसावत्‌ असत्यादिक पापवंधकों कारण हैं । ए 
सं मिथ्याध्यवसाय हैं, ते त्याज्य हैं | तातें हिंसादिवत अहिंसा- 
दिककी भी बंधका कारण जानि हेय ही मानना । हिंसाविषे 
मारनेकी बुद्धिं होय, सो वाका आयु पूरा हुवा विना मेरे नाहीं । 
अपनी द्वेषपरणतिकरि आप ही पाप बांधे है. । अहिंसाविषे रक्षा- 
करनेकी बुद्धि होय, सो वाका आयु अवशेषबिना जीवे नाहीं, 
अपनी अशरत रागपरणतिकरिं आप ही पुण्य बांधे है. । ऐसें ए. 
दोऊ होय हैं | जहां वीतराग होय दृष्टा ज्ञाता प्रवरत्तें, तहां निबंध 
है।सो उपादेय है । सो ऐसी दशा न होय, तावत्‌ प्रशसत 
रागरूप प्रव्ततों । परंतु श्रद्धाव तो ऐसा राखौ-यह भी बंधका: 
कारण है-हेय है । श्रद्धानविषे याकों मोक्षमार्य जाने मिथ्याः 
इृष्ठी ही है।. 
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बहुरि मिथ्यात्त अविरत कपाथ योग ए आखबके भेद हैं, 
तिनकों वाह्मरूप तो माने, अंतरंग इन .भावनिकी जातिकों 
पहिचाने नाहीं । तहां अन्य देवादिकसेवनेरूप गृहीतमिथ्यालक्षों 
मिथ्यात्त जाने, अर अनादि अगृहीतमिथ्यात्र है, ताक़ों न 
पहिचाने । वहुरि वाह्य त्रस खावरकी हिंसा वा इंद्विय मनके 
विषयनिविषे प्रवृत्ति ताकों अविरत जाने । हिंसाविषे प्रमादपरणति 
मूल है, अर विषयसेवनविषे अभिराष मूल है, ताकीं न अवलोकै। 
बहुरि वाह्य क्रोधादि करना, ताकों कृणय जाने, अभिप्रायविषे 
रागद्वेष रहे, ताकों न पहिचाने । वहुरि वाह्य चेष्टा होय, ताकों 
योग जाने, शक्तिभूत योगनिकों न जनि। ऐसे आख़वनिका 
खरूप अन्यथा जाने । बहुरि राग ट्वेष मोहरूप जे आखबभाव हैं, 
तिनका तो नाश करनेकी चिंता नाहीं | अर वाह्मक्रिया वा बाह्य 
निमित्त मेटनेका उपाय राखे, सो तिनके मेटे आश्रव मिटता 
नाहीं | द्वव्यलिंगीमुनि अन्य देवादिककी सेवा न केरे हैं, हिंसा 
वा विषयनिविषे न॒प्रवर्तें हैं, क्रोधादि न करे हैं, मन वचन 
कायकों रोकें हे, तो भी वाके मिथ्यात्वादि च्यारों आस़व पाईए 
है । बहुरि कपटकरि भी ए काये न करे हैं | कपटकरि करें, तो 
गैवेयकपर्यत कैसे पहुंचें | तातें जो अंतरंग अभिप्रायविषे मिथ्या- 
त्वादिरूप रागादिभाव हैं, सोई आख़व हैं। ताकों न पहिचाने, 
तातें याके आख़वतत्त्तका भी सत्य श्रद्धान नाहीं । बहुरि 
वंधतत्तविषे जे अशुभभावनिकरि नरकादिरूप पापका बंध होय, 
ताकों तो बुरा जाने अर शुभभावनिरूप पुष्यका बंध होय, ताकों 
भरा जाने। सो सर्व ही जीवनिफे दुखसामग्रीविषे द्वेष सुखसामग्री- 
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विषे राग पाईए, सो ही याके राग द्वेप करनेका श्रद्धान मया | 
लैसा इस परयोयसंबंधी सुखदुखसामग्रीविष राग द्वेप करना, तैसा 
ही आगामी पयोवसंबंधी सुखदुखसामग्रीविषं राग द्वेष करना। 
बहुरि शुभअशुभभावनिकरि प्रुण्यपापफा विशेष तो अघाति 
कर्मनिविषे हो है। सो अधातिकर्म्म आत्माके गुणके घातक नाहीं । 
बहुरि झुम अशुम भावनिविपे घातिकर्मनिका तो निरंतरवंध 
होय | ते सर्व पापरूप ही हैं। अर तेई आत्मगुणके धातक हैं । 
तातें अशुद्ध भावनिकरि करम्सबंध होय, तिसविषे भरा बुरा 
जानना सोई मिथ्याश्रद्धान है | सो ऐसे अ्रद्धान्तँ बंधका भी 
याके सत्यश्रद्धान नाहीं | वहुरि संवरतत्त्वविषे अहिंसादिरूप 
झुभाखव भाव तिनकों संवर जाने है । सो एक कारणतें पुण्यवंध 
भी माने अर संबर भी माने, सो वने नाहीं । यहां प्रश्न-ज्रो 
मुनिनिके एके काल ए भाव हो हैं। तहां उनके वंध भी हो है जर 
संवर निर्जरा भी हो है, सो कैसे है | ताका समाधान--- 


वह भाव मिश्ररूप है | किछू वीतराग मया है, किछू सराय 
भया है | जे अंश वीतराग भए तिनकरि संबर है ही भर जे 
अंश सराग रहे, तिनकरि बंध है। सो एकभावतें तो दो कार्य बने 
परंतु एक प्रशस्तरागहीत पुण्यासव॒भी मानना अर संवरनिजरा 
भी मानना सो अम है। मिश्रभावविषं मी यह सरागता है, यह 
विरागता है, ऐसी पहचानि सम्यस्दष्टीहीकें होय । तातें 
अवशेष सराग ताकों हेय अ्रदृदहे है | मिथ्याद््टीके ऐसी पहचानि 
नाहीं | तातें सराग भावविषें संवरका अमकरि प्रशस्त रागरूप 
कार्यनिकों उपादेय श्रदहे । बहुरि सिद्धांतविषे गुप्ति समिति 
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घर्म अनुप्रेक्षा परीपह-जय चारित्र इनकरि संवर हो है, ऐसा 
क्या है | सो इनको भी यथार्थ न श्रहहे है । कैसें, सो 
कहिए है--- 

बाह्य मन वचन कायकी चेष्टा मेटे, पापचितवन न करे, मौन 
भरे, गमनादि न करे, सो गुप्ति माने है'। सो यहां तो मनविषें 
भक्तिआदिरूप प्रशसतरागादि नानाविकलप हो हैं, वचन कायकी 
चेष्टा आप रोकि राख है, तहां शुभप्रवृत्ति है, भर प्रवृत्तिविपे 
गुप्तिपनो बने नाहीं। तातें बीतरागभाव भए जहां मन वचन 
कायकी चेश न होय, सो ही सांची गुप्ति है। वहुरि परजीवनिकी 
रक्षाफे अर्थ यत्राचारम्रवृत्ति ताकों समिति माने है। सो हिंसाके 
परिणामनितें तो पाप हो है, अर रक्षाके परिणामनितें संवर 
कहोगे, तो पृष्यवंधका कारण कोन ठहरैगा । बहुरि एषणासमिति- 
विष दोष टाह़े है। तहां रक्षाका प्रयोजन है नाहीं। तातें 
रक्षाहीके अर्थ समितिं नाहीं है। तो समिति कैसे हो है-- 
मुनिनके किंचित्‌ राग भए गमनादि किया हो है। तहां तिन 
क्रियानिविषे अति आसक्तताके अभावतें प्रमादरूप प्रवृत्ति न हो 
है। वहुरि और जीवनिकों दुखी करि अपना गमनादि प्रयोजन 
न साथे हैं । तातें खयमेव ही दया पले है। ऐसें सांची समिति 
है । बहुरि बंधादिकके भयतैं वा खर्गमोक्षकी चाहितें क्रोधादि न 
करे है, सो यहां कोधादिकरनेका अभिग्राय तो गया नाहीं.। नैयें 
कोई राजादिकका भयतें वा महंतपनाका छोम॑तैं परसख्ती न सेवे है, 
तो वाकों त्यागी न कहिए । तेस ही यह क्रोधादिका त्यागी 
नाहीं.। तो कैसे. त्यागी होय | पदार्थ अनिष्ट इष्ट भापैं क्रोधादि 


श्र३ 
हो हैं। जब तत््वज्ञानके अभ्यासतें कोई इष्ट अनिष्ट न भासै, 
तव खयमेव ही क्रोधादिक न उपजें, तब सांचा धर्म हो है। वहुरि' 
अनित्यादि चितवनतें शरीरादिककों दुरा जानि हितकारी न जानि 
तिनतें उदास होना ताका नाम अनुग्रेक्षा कहे हैं । सो यह तो 
जैंसें कोऊ मित्र था, तब उसतें राग था, पीढें वाका अवशुण देखि 
उदासीन भया, तेैंसें शरीरादिकतैं राग था पीछें अनित्यत्वादि 
अवगुण अवलोकि उदासीन भया.। सो ऐसी उदासीनता तौ 
द्वेषरूप है। जहां जैसा अपना वा शरीरादिकका खमभाव है, तेसा 
पहचानि अमकों मेटि भला जानि राग न करना, बुरा जानि द्वेष 
न करना, ऐसी सांची उदासीनताके अर्थि यथार्थ अनित्यलादि- 
कका चिंतवन सो ही सांची अनुप्रेक्षा है। बहुरि क्षुपादिक भए 
तिनके नाशका उपाय न करना, वाकों परीषह सहना के हैं.।. 
सों उपाय तो न किया, अर अंतर॑ग श्षुधादि अनिष्ट सामग्री मिले 
दुखी भया, रति आदिका कारण मिले सुखी भया, तो सो दुख- 
सुखरूप परिणाम है, सोई जात्तैध्यान रैद्रध्यान है। ऐसे 
भावनितें: संबर कैसे होय ! तातें दुखका कारण मिले दुखी न होय, 
सुखफा कारण मिले सुखी न होय, ज्ञेयरूपकरि तिनका जाननहारा 
ही रहे, सोई सांची परीपहका सहना है। वहुरि हिंसादि सावद् 
योगका त्ागकों चारित्र माने हैं | तहां महात्रतादिरूप शुभयोगकों 
उपादेयपनेंकरि अहण माने है | सो तत्वार्थसूत्रविषे आख़व- 
पदार्थका निरूपण करते महात्रत अणुत्रत भी आखवरूप कहे हैं । 
ए उपादेय केसें होंग | अर आख़ब तो वंधका साधक है, चारित्र 
मोक्षका साधक है। तातें महात्रतादिरूप आखवमावनिके चारित्र- 
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पनो संभवे नाहीं। सकल कपायरहित जो उदासीनमभाव ताहीका 
नाम चारित्र है। जो चारित्रमोहके देशघाती सद्धैकनिके उदयतें 
महामंद प्रशस्त राग हो है, सो चारित्रका मल है | याकों छूटता 
न जानि याका त्याग न करे है। सावधयोग ही त्याग करे है। 
परंतु जेसें कोई पुरुष कंदमूलादि वहुत दोपीक हरितकायका . 
त्याग करे है, अर कई हरितकायनिकों भखे है। परंतु ताकों धर्म 
ने माने है। तेसें मुनि हिंसादि तीत्रकपयरूप भावनिका त्याग 
करे है, अर केई मंदकपायरूप महात्रतादिकों पांडे है । परंतु 
ताकों मोक्षमार्ग न माने है। यहां प्रश्ष--जो ऐसें है, तो चारित्रके 
तेरह भेदनिविषे महात्रतादि केसें कहे हैं। ताका समाधान, 


यह व्यवहारचारित्र कह्मा है। व्यवहार नाम उपचारका है | 
सो महात्रतादिक भए ही वीतरागचारित्र हो है। ऐसा संबंध 
जानि महात्रतादिविषे चारित्रका उपचार किया है। निश्वयकरि 
निःकपाय भाव है, सो ही सांचा चारित्र है। या प्रकार संवरका 
कारणनिकों अन्यथा जानता संता सांचा श्रद्धानी न हो है। बहुरि 
यह अनशनादि तपतें निजेरा माने है । सो केवल वाह्यतप ही तो 
किए निजरा होय नाहीं। वाह्यतप तो शुद्धोपयोग वधावनेके 
अर्थ कीजिए है। शुद्धोपयोग निजेराका कारण है। तातैं उप- 
चारकरि तपकों भी निजेराका कारण ककल्चा है । जो वाद्य दुख 
सहना ही निजेराका कारण होय, तो तियचादि भी भूख तृपादि 
सहे हैं। तव वह कहे है--खाधीनपने धर्मबुद्धितें उपवासादिरूप 
तप करे, ताक निजेरा हो है । ताका समाधान-- 


धर्मचुद्धितें वाद्य उपवासादिक तो किए, बहुरि तहां उपयोग 
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अशुभ शुभ शुद्धरूप जैसे परिणमै तैसें परिणमो । घने उपवासादि 
किए धनी निजेरा होय, थोरे किए थोरी निजता होय। जो ऐसे 
नियम ठहरे, तो उपवासादिक ही मुख्य निर्जराका कारण ठहरै । 
सो तो बने नाहीं। परिणाम दुष्ट भए उपवासादिकर्त निजेस 
होनी केस संभवे | बहुरि जो कहिए-जैसा अशुभ शुभ जुद्धरूप 
उपयोग परिणमे, ताके अनुसार वंधनिजेरा है। तो उपवासादि 
तप मुख्य निर्जराका कारण कैसें रह्मा। अशुभ शुभ परिणाम बंधके 
कारण ठहरे, शुद्ध परिणाम निजेराके कारण ठहरे | यहां प्रश्ष--- 
जो तत्त्वार्थसूत्रविष “तपसा निल्लरा च ऐसा केसें क्या है । 
ताका समाधान-- 


 शाखविषे “च्छानिरोधस्तप+ ऐसा क्या है। इच्छाका 
रोकना ताका नाम तप है | सो शुभ अशुभ इच्छा मिटे उपयोग 
जुद्ध होय, तहां निजेरा हो है। तातें तपकरि निजेरा कही है। 
यहां कोऊ कहे, आहारादिरूप जशुभकी तौ इच्छा दूरि भए ही 
तप होय । परंतु उपवासादिक वा प्रायश्रित्तादि झुभकाय॑ हैं, 
तिनकी इच्छा तो रहे | ताका समाधान--- 


ज्ञानी जननिके उपवासादिककी इच्छा नाहीं है। एक शुद्धो- 
पयोगकी इच्छा है-। उपवासादि किए झुद्धोपयोग वे है, तातें 
उपवासादि करे हैं| वहुरि जो उपवासादिकतें शरीरकी वा परि- 
णामनिकी शिथिल्ताकरि शुद्धोपपोग शिथ्रिल होता जाने,- तहां 
आहारादिक गहै हैं | जो उपवासादिकहीतैं सिद्धि होष, तो 
अजितनाथादिक तेईस तीयैकर दीक्षा छेय दोय उपवास ही केसे 
घरते । उनकी तो शक्ति.भी. बहुत थी । परंतु जैसे परिणाम मए 
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तैंसें वाह्मयसाधनकरि एक वीतराग शुद्धोपयोगका अभ्यास किया॥। 
यहां प्रश्ष--जो ऐसें है, तो अनशनादिककों तपसंज्ञा कैसे मई: 
'ताका समाधाव--- 

'इनकौं वाह्मतप कह हैं-। सो वाह्मका अर्थ यह है, जो वाह्य और- 
निकों दीखे, यह तापसी है । बहुरि आप तो फल जैसा अंतरंग 
.परिणाम-होगा, तैसा ही पावेगा | जापें परिणामशून्य शरीरकी 
क्रिया फलदाता नाहीं। वहुरि यहां प्रश्न--जो 'शास्रविषै तो 
“अकामंनिजेरा कही है। तहां विना चाहि भूख तृषादि सहे 
'निजेरा'हो है। तो उपवासादिकरि कष्ट सहे कैसें नि्रान 
होय । ताका समाधान--- 

'अकामनिजेराबिषै भी वाक्य निमित्त तो विना चाहि भूख 
'तृषाका सहना भया है | अर तहां मंदकषायरूप भाव होय, तो 
'पापकी निनरा होय, देवादि पुण्यका बंध होय । अर जो तीवक- 
'पाय भए भी कष्ट सहे पुष्यबंध होय, तो सर्व तियेचादिक देव ही 
होंय। सो बने नाहीं । तैंसें ही चाहिकरि उपवासादि किए तहां 
भूख तृषादि कष्ट सहिए है | सो यह वाह्मनिमित्त है। यहां जैसा 
परिणाम-होय, तैसा फल यावे है । जैसे अन्कों प्राण कह्या-। ऐसे 
वाह्मसाधव भए अंतरंगतपकी वृद्धि-हो है । ततें उपचारकरि 
इनको -तप कहे हैं | जो बाह्यतप तौ करे अर अंतरंगतप न होव, 
'तो उपचारतें-भी वाकों तपसंज्ञ नहीं | सोई कदब्या-है-- 

कपायविषयाहारों त्यागो यत्र विधीयते। 
उपवास; स विज्ञेयः शेष रूइनक विदुए ॥| 
जहां कषाय विषय आहारका त्याग कीजिए, सो उपवास 
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जानना | शेषकों रंपन अऔीगुरु कहे हैं । यहां कहेगां, जो पेसें 
हैं, तो हम उपवासादि न करेंगे । ताकों कहिए है--- 


उपदेश तो ऊंचा चढ़नेकाी दीजिए हैं । तू उल्य नीचा 
पड़ेगा, तो हम कहा करेंगे। जो तू मानादिकर्तें उपवासादि 
करें है, तो करि वा मति करे, किछ सिद्धि नाहीं | अर जो धर्म- 
बुद्धितिं आहारादिकका अनुराग छोड़े है, तौ जेता राग छूलया 
तेता ही छूट्या । परंतु इसहीकों तप जानि इसतें निरननरा मानि 
संतुष्ट मति होहु । वहुरि अंतरंग तपनिविषे प्रायश्रित, विनय, 
वैयाबृत््य, खाध्याय, त्याग, ध्यावरूप जो क्रिया ताविषे बाह्मग्रवर्तन 
सो तो बाह्य तपवत्‌ ही जानना | जैसे अनशनादि वाद्चक्रिया हैं, 
तैंसें ए भी वाह्यक्िया हैं । तातें प्रावश्चितादि वाह्मतावन अंतरंग- 
'तप्र नाहीं हैं । ऐसा बाह्य प्रवर्तन होतें, जो अंतरंग परिणामनिकी 
जुद्धता होय, तहां तो निजेरा ही है, वंध नाहीं हो है। अर 
सतोक शुद्धताका भी अंश रहे, तो जेती शुद्धता भई त्ाकरि तो 
निनरा है | अर जेता शुभभाव है ताकरि बंध है | ऐसा मिश्रमाव 
युगपत्‌ हो है, तहां बंध वा नि्जरा दोऊ हो हैं। यहां फोऊ कहे, 
शुभमावनिंतं पायकी निजेरा हो है, पुण्यका बंध हो है, झद्धभाव- 
नितें दोजनिकी निर्जरा हो है, ऐसा क्‍यों न कहो।ताका उत्तर-- 

मोक्षमागविपें खितिका तो घटना सर्व ही प्रकृतीनिका होय | 
तहां पुण्यपापका विशेष है ही वाहीं। अर अनुभागका घटना 
युप्यप्रकृतीनिका शुद्धोपयोगत भी होता नाहीं। ऊपरि ऊपरि 
युष्यप्रक्तीनिके अनुभागका तीवरउदय हो है, अर पापप्रकृतिके 
परमाणु पछटि शुभप्रकृतिरूप . होंय ऐसा संक्रमण झुभ-शुद्ध दोऊ. 
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भाव होतें होय । ततें पूर्वोक्त नियम संभवें नाहीं। विशुद्धताहीके 
अनुसार नियम संभव है । देखो, चतुर्थगुणआानवाढा शाखाभ्यास 
आत्मचिंतवनादि कार्य करे, तहां भी निजेरा नाहीं, बंध भी घना 
होय । बहुरि पंचमगुणस्थानवाढा उपवासादि वा प्रायश्चितादि तप 
करे, तिस कारूविषै भी वांके निजेरा थोरी, अर छठागुणखान- 
वाल! आहार .विहारादि क्रिया करै, तिस कालविपे भी वाके 
निजेरा घनी । उससें भी वंध थोरा होय | तातें वाह्य प्रवृत्तिके 
अनुसार निजेरा नाहीं है। अंतरंग कपायशक्ति घटें विश्ुद्धता 
भए निजरा हो है। सो इसका प्रकटखरूप आगें निरूपण करेंगे, 
तहां जानना । ऐसें अनशनादि क्ियाकों तपसंज्ञा उपचारतें 
जाननी । याहीतैं इनकों व्यवहार तप क्या है। व्यवहार 
उपचारका एक अर्थ है | बहुरि ऐसा साधनतें जो वीतराग- 
भावरूप विशुद्धता होय, सो सांचा तप निजेराका कारण जानना | 
यहां दृष्टांत--जैसें. धनकों वा अन्नकों प्राण कह्मा । सो धनतें 
अन्न ब्याय भक्षण किए प्राण पोषे जांय, तातें धन अज्नकों प्राण 
कक्षा । कोई इंद्रियादिक प्राणनिकों न जाने, अर इनहीकों प्राण 
जानि संग्रह करे, तो मरण ही पावै। तैसें अनशनादिकों वा 
प्रायश्वित्तादिकों तप कल्या, सो अनशनादि साधनतें प्रायश्रित्तादि- 
रूप प्रवर्ते वीतरागभावरूप सत्य तप पोख्या जाय | तातें उपचार- 
करि अनशनादिकों वा प्रायश्रित्तादिकों तप कह्या | कोई वीतराग- 
भावरूप तपकों न जाने अर इनहीकों तप जानि संग्रह करे, तो 
. संसारहीमैं अमै । बहुत कहा, इतना समझि लेना-निश्चय धर्म्म 
तो वीतराग़भाव है। अन्य नाता विशेष बाह्यसाधन अपेक्षा 


३१९ 


उपचारतें किए हैं, तिनकों व्यवहारमात्र धर्म संज्ा जाननी। 
इस रहस्कों व जाने, तातें वाके निजेराका भी सांचा श्रद्धान 


नहीं है। 


बहुरि सिद्ध होना ताकों मोक्ष माने है । बहुरि जन्म जरा 
मरण रोग छ्लैशादि दुख दूरि भए अनंतज्ञानकरि छोकालोेकका 
जानना भया, त्रिलोकपूज्यपना भया, इत्यादि रूपकरि ताकी 
महिमा जाने है। सो सर्व जीवनिकै दुख दूर करनेकी वा शेय 
जाननेकी वा पृज्य होनेकी चाहि है। इनहीके अर्थ भोक्षकी 
चाहि कीनी, तो याके ओर जीवनिका श्रद्धानतें कहा विशेषता 
भई | वहुरि याके ऐसा भी अभिप्राय है--खर्गविषे सुख है, 
तातें अनंतगुणा मोक्षविष॑ सुख है। सो इस गुणकारविपे खगे 
मोक्ष सुखकी एक जाति जाने है। तहां खर्गविषे तो विषयादि 
सामग्रीजनित खुख हो है, ताकी जाति याकों भासै है अर 
मोक्षविष विषयादि सामग्री है नाहीं, सो वहांका छुख़की जाति 
याकों मासे तो नाहीं, परंतु ख़गतें भी उत्तम मोक्षकों महापुरुष 
कह हैं; तातें यह भी उत्तम ही माने है। जैसें कोऊ गानका खरूप 
न पहिचाने, परंतु सर्व सभाके सराहें, तातें आप भी सराहे 
है। तैसें यह मोक्षकों उत्तम माने है। यहां वह कहे है-- 
शास्रविषै भी तो इंद्रादिकतें अन॑तगुणा खुख सिद्धतिके प्रदृपे हैं । 
ताका उत्तर-- ु 

जैसे तीमेकरके शरीरकी प्रभाकों सूर्यप्रभातें कोल्यां गुणी कही । 
तहां तिनकी एक जाति नाहीं । परंतु छोकविपे सूर्यप्रभाकी 
महिमा. है, ततें भी बहुत महिमा जनावनेकों _उपमाढंकारे 
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कीजिए है। तेंस सिद्धछुखकों इंद्रांदिसुखतें अनंतगुणा कह्या.। 
तहां तिनकी एकजाति नाहीं। परंतु छोक॑ंविपे इंद्रादिसुखकी 
महिमा है, तातें भी बहुत महिमा जनावनेकों उपमार्लकार की 
जिए है । बहुरि प्रश्न--जो सिद्धस्ुख अर इंद्रादिसुखकी एक 
जाति वह जाने है, ऐसा निश्चय तुम कैसें किया । ताका 
समाधान-- 


जिस धर्ससाधनका फू ख़गे माने है, तिस धर्मसाधनहीका 
फल मोक्ष माने है। कोई जीव रंद्रादिपद पावै, कोई मोक्ष पावै, 
'तहां तिन दोऊनिके एकजाति धर्मका फल भया!मानै.। ऐसा ते 
माने, जो जाके साधन थोरा हो है, सो इंद्रादिपद -पांवे है, जाके 
संपूर्ण साधन होय, सो मोक्ष पावे है ! ' परंतु तहां धर्मकी जाति 
एक जाने है। सो जो कारणकी .एक जाति जाने, ताकों कार्यकी 
भी एक जातिका अ्रद्धान अवश्य होय । जातें कारण विशेष भए 
ही कार्य विशेष हो है | तातें हम यह निश्चय किया, वके अभि- 
ग्रायविषे इंद्रादिसुह अर सिद्धसुखक्की जातिका एक जातिका 
श्रद्धान है। बहुरि कर्मनिमित्ततैं आत्मके औपाधिक भाव थे, 
तिनका अभाव होतें शुद्धव॒भावरूप फेवर आत्मा .आप-भया। 
जैंस परमाणु स्कंधतं बिहुरें शुद्ध हो हैं, तेंसे यह कर्मोदिकते भिन्न 
'भए शुद्ध हो है। विशेष इतना--वह दोऊ अवखाविषे दुखी 
सुखी नाहीं, आत्मा अशुद्ध अवस्थाबिषे दुखी था, अब तांके 
अभाव होनेंतें निराकुछुरक्षण. अनंतसुखकी प्राप्ति भई | बहुरि 
इंद्रादिकनिके जो सुख/है, सो कपाय भावनिकरि आकुलतारूप 
: है। सो वह प्रस्मार्थतें दुखी ही है। तातें।बाकी 'याकी एकजाति 
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'नाहीं | बहुरि खंगेसुखका कारण प्रशस्तराग है, मोक्षसुखका 
कारण वीतरागभाव है, ततैं कारणविषै भी विशेष है। सो ऐसा 
भाव याकों भांति भाहीं। तातें मोक्षका भी याकै सांचा अ्रद्धान 
नाहीं है | या प्रकार यांफ्रे सांचा तत्त्वश्रद्धान नाहीं है। याहीतें 
'समयसारविषे कह्या है--/“अमव्यके तत्त्तश्रद्धान भर भी मिथ्या- 
दर्शन ही रहै है ।” वा प्रवचनसारविषै कह्या है---“आलज्ञान- 
'शुल्य तलार्थश्रद्धान कायेकारी नाहीं ।”बहुरि यह व्यवहारदश्टकरि 
सम्यग्दशनके आंठ अंग कहे हैं, तिनकों पांडे है | पचीस दोष 
कहे हैं, तिनकीं थे है। संवेगादिक गुण कहे हैं, तिनकों धारे 
' है परंतु जैसे बीज कोए बिना खेतकी तावधानी, किए भी भत्र 
: होता-नाहीं, तैंसे सांचा तत्त्वश्रद्धान भए बिना सम्यक्त होता 
नाहीं | 'सो पंचासिकायव्यास्याविषे जहां अंतविषे व्यवहारा- 
भासवालेका वर्णन किया, तहां ऐसा ही कथन किया है। या 
अकार श्राके सम्यन्दशनके आर्थि साथन करते भी सम्यरूशैन 
नहोहि। 


अब यह सम्येग्शांनकै अं्थि शास्ंत्रिषे शासभ्यास किए सम्य- 
शांन होना: का है, तंतें जे शाखाभ्यासविष तत्पर रहे हैं, 
तौ मावे:है-। परंतु वॉक. मंगोजन ऊपरि “दृष्टि 'नांहीं 
है:/ इस उपदेशनिप मुझको: का रिजकारी क्या, : :सो *अ्रमिप्राव 
कआही)। आप:शा्लो म्यसिकरिं औोरतिकी उपदेश दिनेका,अभिप्राय 
राख है। ने जीव“ उपदेश भान तहां। संतुष्ट'होहै। सो शाना- 
(अ्यासे:तो (आपके अर्थ / कीजिए है? और असंग:साय परकाध्मी 
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भला करे | वहुरि कोई उपदेश न सुने, तो मति सुनो, आप 
काहेकों विषाद कीजिए | शाल्वार्थाा भाव जानि आपका भय 
करना । वहुरि श्ञाख्राभ्यासविषे भी केई तो व्याकरण न्याव 
काव्य आदि शास्रनिकों बहुत अम्यासैं हैं | सो ए तो छोकविये 
पंडितता प्रगट करनेके कारण हैं । इनविपे आत्महितनिरूपण 
तो है नाहीं | इनका तो प्रयोजन इतना हीं है । अपनी बुद्धि 
बहुत होय, तो थोरा बहुत इनका अस्‍्यासकरि पीछे आत्महितके 
साधक शास्त्र तिनका अभ्यास करना । जो बुद्धि थोरी होव, तो 
आत्महितके साधक सुगम शाख्र तिनहीका अभ्यास करे। ऐसा 
न करना, जो व्याकरणादिक्रका ही अभ्यास करतें करतें आयु पूरा 
होय जाय, अर तत्त्वज्ञानकी प्राप्ति न बने | यहां कोऊ कहै--- . 
ऐसे है, तो व्याकरणादिकका अभ्यास न करना। ताक्नों कहिए 
है--तिनका अभ्यासविना महान्‌ अंथनिका अर्थ खुले नाहीं। 
तातैं तिनका भी अभ्यास करना योग्य है। वहुरि यहां प्रश्ष-- 
महान अंथ ऐसे क्यों किए, जिनका अर्थ व्याकरणादि विना न खुडे | 
भाषाकरि सुगमरूप हितोपदेश क्‍यों न लिख्या । उनके कि 
प्रयोजन तो था नाहीं। ताका समाधान-- 


भाषावियै भी प्राकृत संस्कृतादिकके ही शब्द हैं । परंतु 
अपमरंश्ञ लिए हैं | वहुरि देशनिविषे भाषा अन्य अन्य प्रकार है । 
सो महंत पुरुष शाखनिविषे अपमंश शब्द कैसे लिखें। बालक 
तोतला बोले, तो बड़े तो न बोलें | वहुरि एकदेशकी. भाषारूप 
शास्त्र दूसरे देशविषे जाय, तो तहां ताका अर्थ कैसे भासे | 
न्यायविना लक्षण परीक्षा. आदि यथावत्‌ न. होय सके ।. इत्यादि 
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वचनद्वारि वखुका खरूपनिणय व्याकरणादिं बिना नीकै न होता 
जानि तिनकी आज्नाय अनुसार कथन किया । भाषाविषे भी 
'तिनकी थोरी बहुत आज्ञाय आप ही उपदेश होय सके है। 
तिनकी वहुत आज्नायतें नीके निर्णय होय सके है। वहुरि जो 
कहौगे--ऐसें है, तो अब भाषारूप अंथ काहेकों बनाईए है। 
ताका समाधान--- 

: कालदोपतें जीवनिकी मंदबुद्धि जानि केई जीवनिके जेता 
ज्ञान होगा, तेता ही होगा, ऐसा अभिप्राय विचारि भाषाग्रंथ 
कीजिए है । सो जे जीव व्याकरणादिकका अभ्यास न करि सकें, 
तिनकों ऐसे अंथनिकरिं ही अभ्यास करना । बहुरि जे जीव 
शब्दूनिकी नाना युक्ति लिए अर्थ करनेकों ही व्याकरण अवगाहे 
हैं, वादादिकरि महंत होनेकी न्याय अवगाहे हैं, चतुरपना 
प्रगट करनेके आर्थि काव्य अवगाहै हैं, इत्यादि लोकिक प्रयोजन 
लिए इनका अभ्यास करें है, ते धर्मोत्मा नाहीं। बने जेता थोरा 
वहुत अभ्यास इनका करि आत्महितके अर्थि तत्त्वादिकका निर्णय 
करे हैं, सोई धर्मात्मा पंडित जानना। वहुरि कोई जीव पृष्य 
पापादिक फलके निरूपक पुराणादि शास्त्र वा पुण्य पापक्रियाके 
निरूपक आचारादि झासत्र वा गुणखान मार्गणा कर्मम्रकृति त्रिढो- 
कादिकके निरूपक करणानुयोगके शास्र तिनका अभ्यास करे हैं । 
सो जो इनका प्रयोजन आप न विचारे, तव तो सूवाकासा ही 
पढ़ना भया । वहुरि जो इनका प्रयोजन विचारे है, तहां पापकों 
बुरा जानना, पुण्यकों भरा जानना, गुणखलानादिकका खरूप 
जानि लेना, इनका अभ्यास करेंगे तितना हमारा भव्य है इत्यादि 
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प्रयोजन विचाख्या, सो इसतें इतना तो होगा--नरकादिका छेद 
खगोदिकी प्राप्ति, परंतु मोक्षमार्गकी तो प्राप्ति होय नाहीं | पहलें 
सांचा तत्तज्ञान होय, तहां. पीछें: पुण्यपापका फलकों संसार जाने, 
शुद्धोपयोगते मोक्ष माने, गुणखानादिरूप. जीवका व्यवहार निरूपण 
जाने, इत्यादि जैसाका तैसा श्रद्धान करता संता इनका जभ्यास- 
करे, तौ सम्यम्जान होय | सो तत्त्वज्ञानकों कारण अध्यात्मरूप 
द्रव्यानुयोगके शास्त्र हैं। वहुरि केई जीव तिन शास्रनिका भी 
अभ्यास करें है | परंतु जहां जैसें लिख्या है, तैंसें आप निरणय- 
करि आपकों आपरूप, परकों पररूप, आस़वादिककों आलवादिरूप 
न श्रद्धान करे हैं। मुखतें तो यथावत्‌ निरूपण ऐसा भी करें, 
जाके उपदेशतें और जीव सम्यर्््टी होय जांय |. परंतु जैर्स 
लड़का ख्रीका खांगकरि ऐसा गान करे, जाकों सुनते अन्य पुरुष 
खी कामरूप होय जांय | परंतु वह जैसें सीख्या तैसें कहे है, 
वा्कों किछू भाव भासे नाहीं, तात आप कामासक्त न हो है। . 
तैसें यह जैसें लिख्या, तेसें उपदेश दे, परंतु आप अनुभव नाहीं 
करे है। जो आपके श्रद्धान भया होता, तो और तत्त्वका अंश 
और तत्त्तविषे न मिलावता, सो याफे थरू नाही, तातें सम्यग्शञान 
होता नाहीं । ऐसे यह ग्यारह अगपयेत पढ़े, तो भी सिद्धि होती 
नाहीं । सो समयसारादिविष मिथ्यादष्टीके ग्यारह अंगका ज्ञान. 
होना लिख्या है। यहां कोऊ कहै--ज्ञान तो इतना हो है, परंतु. 
जैसे अभव्यसेनके श्रद्धानरहित ज्ञान भया, तेसें हो है। ताका 
समाधान--- 


. बह तो पापी था, जाके हिंसादिकी प्रवृत्तिका भय नाहीं। 
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परंतु जो जीव ग्रेवेयिकआदिविषै. जाय है, ताक़े ऐसा ज्ञान हो 
है; सो तो अद्धानरहित नाहीं। वाके तो ऐसा ही अद्धान है, ए 
अंथ सांचे हैं परंतु तत्त्वश्रद्धान सांचा न भया | समयसारविपे- 
एक ही जीवके धर्म्मका श्रद्धाव एकादशांगका ज्ञान महावतादि- 
कका पालना लिख्या है। प्रवचनसारबिये ऐसा लिख्या है-- 
आगमज्ञान ऐसा भया जाकरि सर्वपदार्थनिक्ों ह्तामलकवत्‌ 
जाने है| यह भी जाने है इनका जाननहारा मैं हूँ । परंतु में 
शानसरूप हों ऐसा आपकों परद्वव्यतैं मित्र केवठ चेतन्यद्वव्य 
नाहीं अनुभवे है| तातें जात्मशानशून्य आगमज्ञान भी कार्यकारी 
नाहीं | या प्रकार सम्यस्ज्ञानके अर्थि जैनशाखनिका अभ्यास करे 
है, तो भी याके सम्यग्ज्ञान नाहीं | 


बहुरि इनिके सम्यक्चारित्रके अर्थि कैसे प्रदृत्ति है, सो कहिए 
है---वाह्मक्रियाऊपरि तो इनके दृष्टि है, अर परिणाम सुधरने 
विगरनेका विचार नाहीं। जो परिणामनिक्रा भी विचार होय, तो 
जैसा अपना परिणाम होता दीसे, तिनहीक ऊपरि दृष्टि रहे है। 
परंतु उन परिणामनिकी परंपरा विचारें अमिम[वतिये जो वासना 
है, ताकों न विचरे है। अर फू ठागे है, सो अभिमायविषे 
वासना है, ताका फल छाग्रे है। सो इसका विशेष व्याख्यान 
आगे करेंगे। तहां खरूप नीके भासेगा | ऐसी पहिचानि विना 
बाह्य आचरणका ही उद्यम है | तहां केई जीव तो कुलकमकरि 
वा देखांदेखी वा क्रोध मान माया छोभादिकर्ते आचरण आबचरे 
हैं| सो इनके तौ बर्मवुद्धि ही नाहीं । सम्बक््चारित्र कादेतें 
होय | ए जीव कोई तो भोले हैं. वा कपायी हैं, सो अज्ञानभाव 
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कपाय होते सम्यक्चारित्र होता नाहीं। बहुरि केई जीव ऐसा माने 
हैं, जो जाननेमैं कहा है, अर माननेमें कहा है, किछ करेगा ते 
फल छागैगा। ऐसे विचारि त्रत तप आदि क्रियाहीका उद्यमी 
रहे हैं अर तत्त्वज्ञानका उपाय न करे हैं। सो तत्त्वज्ञान बिना 
महात्रतादिका आचरण भी मिथ्याचारित्र ही नाम पावे है। अर 
तत््तज्ञाग भए किछ भी त्रतादिक नाहीं है, तो भी असंयतत 
सम्यर्दृष्टी नाम पावै हैं। तांते पहले तत्त्वज्ञानका उपाय करना, 
पीछें कपाय घटावनेकों बाह्य साधन करना । सो ही योगींद्रदेव- 
कृत श्रावकाचारविपे कश्मा है-- 

“दंसणभूमिह बाहिरा, जिय वयरुक्ख ण होंति।” 

याका अर्थ--यह सम्यर्दशेनभूमिका विना हे जीव त्रतरूपी 
वृक्ष न होय | भावार्थ-जिन जीवनिके तत्त्वज्ञान नाहीं, ते यथार्थ 
आचरण न आदर हैं| सोई विशेष दिखाईए है-- - 

केई जीव पहले तो बड़ी प्रतिज्ञा धरि बेंठें अर अंतरंगविप 
कपायवा[सना मिटी नाहीं । तब जेंसें तेंसें प्रतिज्ञा पूरी किया चाहें, 
तहां तिस प्रतिज्ञाकरिं परिणाम दुखी होय हैं। जैसे वहुत 
उपवासकरि वैंठे, पीछें पीड़ापें दुखी हुवा रोगीबत्‌ काल गमावे, 
धर्म्मसाधन न करें । सो पहलें ही सघती जानिए तितनी ही 
प्रतिज्ञा क्यों न लीजिए । दुखी होनेमें आत्तेघ्यान होय, ताका 
फल भला केसे छागेगा | अथवा उस पतिज्ञाका दुख सह्या न 
जाय, तब ताकी एवं विषयपोपनेकों अन्य उपाय करे जैसे 
तृषा छागे, तव पानी तो न पीब॑ अर अन्य शीतरू उपचार 
अनेक प्रकार करे | वा धृत तो छोड़े, अर अन्य खिग्धवसुकों 
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उपायकरि मख | ऐसें ही अन्य जानना । सो परीषह न सक्या जाय 
था, विषयवासना न छूटे थी, तो ऐसी प्रतिशा काहेकों करी । 
सुगमविषय छोड़ि विषमविषयनिका उपाय करना पड़े, ऐसा कार 
काहेकों कीजिए । यहां तो उलट रागभाव तीत्र हो है। अथवा 
प्रतिज्ञाविषि दुख होय, तब परिणाम ढुगावनेकों कोई आहुंबन 
विचारे | जैंसें उपवासकरि पीछे क्रीड़ा करैं । केई पापी जूबा 
आदि कुबिसनवियें ढंगे हैं | अथवा सोय रहा चाहें | यह जानें, 
किसी प्रकारकरि कार पूरा करना। ऐसें ही अन्य प्रतिशाविषे 
जानना । अथवा केई पापी ऐसे भी हैं, पहलें प्रतिज्ञा करें पीढें 
तिसतें दुखी होंय, तब प्रतिज्ञा छोड़ दें। प्रतिज्ञा लेना छोड़ना 
तिनके ख़्याल्मात्र है। सो प्रतिज्ञा मंग करनेका महापाप है। 
इसतें तो प्रतिज्ञा न ढेनी ही मली है। या प्रकार पहलें तो 
निर्षिचार होय, प्रतिज्ञा करें, पीछे ऐसी इच्छा होय । सो जैन- 
धर्मविषे प्रतिश न लेनेका दंड तो है नाहीं | जैनधर्मविष तो यह 
उपदेश है, पहलें तो तत्त्वज्ञानी होय | पीछें जाका त्याग करे, 
ताका दोष पहिचाने । त्याग किए गुण होय, ताकों जाने । बहुरि 
अपने परिणामनिका ठीक करे। वत्तेमान परिणामनिहीके भरोसे 
प्रतिज्ञा न करि बैंठे | आगामी निर्वाह होता जाने, तो प्रतिज्ञा 
करे | बहुरि शरीरकी शक्ति वा द्रव्य क्षेत्र कार मावादिकका 
विचार करे । ऐसे विचारें पीछें प्रतिज्ञा करनी, सो भी ऐसी 
करनी जिस प्रतिज्ञा निरादरपना न होय, परिणाम चढ़ते रहें । 
ऐसी जैनधर्मकी आप्ञाय है। यहां कोऊ कहे, चांडालादिकोंनें 


प्रतिज्ञा करी, तिनकै इतना विचार कहां हो है। ताका समाधान-- 
२२ 
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मरणपयत कष्ट होय, तो होहु परंतु प्रतिज्ञा न छोड़नी, ऐसा 
विचारकरि प्रतिज्ञा करे हैं । प्रतिज्ञाविपे निरादपएुना नाहीं | अर 
सम्य्दष्टी प्रतिज्ञा करे है, सो तत्त्वज्ञानादिपूर्वक ही करे है। 
बहुरि जिनके अंतरंग विरक्तता न भई अर वाद्य पतिज्ञा धर हैं, 
ते प्रतिज्ञाके पहलें वा पीछे जाकी प्रतिज्ञा करें, ताबिषे अति 
आसक्त होय छागे हैं। जैसे उपवासके धारने पारनें भोजनविपे 
अतिलोभी होय गरिष्ठादि भोजन करें, शीप्रता घनी करें। सो 
जैसे जलकों मूंदि राख्या था, छृथ्या तव ही बहुत प्रवाह चलने 
छागा । तैसें प्रतिज्ञाकरि विषयम्रवृत्ति मूंदि, अंतरंग आसक्तता 
बंधती गई | प्रतिज्ञा पूरी होतें ही अत्यंत विषय्रवृत्ति होने छागी | 
सो प्रतिज्ञाका कालुविषै विपयवासना मिटी नाहीं | आगे पीढें 
तिसकी एवज अधिका राग किया, तो फल तो रागभाव मिटे 
होगा । तातें जेती विरक्तता भई होय, तितनी ही प्रतिज्ञा करनी। 
महामुनि भी थोरी प्रतिज्ञा करें, पीछें आहारादिविषे उछटि करें। 
अर बड़ी प्रतिज्ञा करे हैं, सो अपनी शक्ति देखि करे हैं । जेंते 
परिणाम चढ़ते रहें, सो करे हैं। प्रमाद भी न होय अर आाकु- . 
रुता भी न उपजे | ऐसी प्रवृत्ति कारिजकारी जाननी। बहुरि . 
जिनके धर्मऊपरि दृष्टि नाहीं, ते कबह तो वड़ा धर्म आचेरे, कबह 
अधिक खच्छन्द होय प्रवर्त । जैसे कोई धर्मपर्वविषे तो बहुत 
उपवासादि करे, कोई धर्मपर्वविषै वारंवार भोजनादि करे । सो 
धर्मबुद्धि होय, तौ सर्वे धर्मपर्वनिविषे यथायोग्य संयमादि धरे । 
वहुरि कबह तो कोई धर्मकायनिविषि बहुत धन खरचे, कंबह 
कोई धर्मकार्य आनि प्राप्त भया होय, तो.भी तहां थोरा भी धन 
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न खरचे | सो धर्मबुद्धि होय, तो यथाशक्ति यथायोग्य सर्व ही 
धर्मकायेनिविषे घन खरच्या करे | ऐसें ही अन्य जानना | वहुरि 
जिनके सांचा धर्मसाधन नाहीं, ते कोई क्रिया तो बहुत बड़ी 
अंगीकार करें अर कोई हीनक्रिया किया करें। जैसें धनादिकका 
ते त्याग किया, अर चोखा भोजन चोखा वस्र इत्यादि विषयनि- 
विष विशेष प्रवर्त्ते | वहुरि कोई जामा पहरना, ख्रीसेवन करना, 
इत्यादि कार्यनिका तो त्यागकरि धर्मात्मापना प्रकट करें, अर पीहें 
खोटे व्यापारादि काये करें | तहां छोकार्निंय पापक्रियाविपे प्रवर्ते । 
ऐसे ही कोई क्रिया अति ऊंची, कोई क्रिया अति नीची करें। तहां 
लोकनिंच होय, धर्मकी हास्य करावें। देखो अमुक धर्मात्मा ऐसे 
कार्य करे हैं। जैंसें कोई पुरुष एक वस्र तो अति उत्तम पहरे, एक 
वृखर॒ अति हीन पहरे, तौ हास्य ही होय । तैसें यह हास्त्र पावे 
हैं। सांचा धर्मकी तो यह आम्नाय है, जेता अपना रागादि दूरि 
भया होय, ताके अनुसार जिस पदविषै जो धर्मक्रिया संभवे, सो 
सर्व अंगीकार करे । जो थोरा रागादि मिव्या होय, तो नीचा ही 
पदविप प्रवर्ते | परंतु ऊंचा पद धराय, नीची क्रिया न करे । यहां 
प्रश्ष--जो ख्रीसेवनादिकका त्याग ऊपरिकी प्रतिमाविषे कद्बा है, 
सो नीचछी अवखावाला तिनका त्याग करे कि न करे। ताका 
समाधान--- 


सर्वथा तिनका त्याग नीचली अवस्थावाद्ा कर सकता नाहीं। 
कोई दोष छागे है, तातें ऊपरिकी प्रतिमाविषे त्याग कद्या है। 
नीचली अवस्थाविषे जिसप्रकार त्याग संभवे, तेसा नीचढी अब- 
खावाढ भी करें। परंतु जिस नीचठी अवस्थाविषे जो काये 
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संभव नाहीं, ताका करना तो कपायमावनिददीतैं हो है ।. जैसे 
कोऊ सप्तव्यसन सेवै, खखस्रीका त्याग करे, तो कैसे बने । यदि 
खख्लीका त्याग करना धर्म है, तथापि पहलें सप्तव्यसनका त्याग 
होय, तब ही खख्रीका त्याग करना योग्य है। ऐसे ही अन्य 
जानने | बहुरि सर्व प्रकार धर्मकों न जाने, ऐसा जीव कोई 
धर्मका अंगकों मुख्यकरि अन्य धर्मनिकों गोण करे है। जैसे केई 
जीव दयाधर्मकों मुख्यकरि पूजा प्रभाववादि कार्यकों उथापै हैं, 
केई पूजा प्रभावनादि धर्मकों मुख्यकरि हिंसादिकका मय न राें 
हैं, केह तपकी मुख्यताकरि आतंध्यानादिकरिकें भी उपवासादि 
करें वा आपकी तपखी मानि निःशंक क्रोधादि करें, केई दानकी 
मुख्यताकरि वहुत पाप करकैँ भी धन उपजाय दान दे हैं, केई 
आरंभत्यागकी मुख्यताकरि याचना करने लंगि जांय हैं, केई जीव 
हिंसा मुख्यकरि स्ानशोचादि नाहीं करे हैं. वा छोकिक काये आएं 
धर्म छोड़ि तहां लागि जाना इत्यादि करे हैं | इत्यादि प्रकारकरि 
कोई धर्मकों मुख्यकरि अन्य पर्मकों न गिने हैं, वा वाके आसरे 
पाप आररे हैं। सो जैंसें अविवेकी व्यापारीकों काह व्यापारफे 
नफेके आर्थि अन्य प्रकारकरि घना टोटा होय है, ऐसे यह 
काये भया। सो जैसे विवेकी व्यापारीका प्रयोजन नफा है, 
सर्व विचारकरि जैसे नफा धना होय तैसें करे | तैसे ज्ञानीका 
प्रयोजन वीतरागमाव है | सर्व विचारकरि जैसें वीतरागभाव 
धना होय, तेंस करे । जातें मूलधर्म वीतरागभाव है। याही 
प्रकार अविवेकी जीव अन्यथा धर्म अंगीकार करे हैं, तिनके 
तो सम्यक्र्चारित्रका आभास भी नहोय । बहुरि केई जीव 
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अणुत्रत महात्रतादिरूप यथार्थ आचरण करें हैं । बहुरि 
आचरणके अनुसार ही परिणाम हैं | कोई माया ठोभादिकका 
अमिप्राय नाहीं है। इनकों धर्म जानि मोक्षके अर्थि इनका साधन 
करे हैं | कोई खर्गादिक मोगनिकी इच्छा न राखैं, परंतु तत्त्वज्ञान 
पहलें न भया तातें आप तो जानें मोक्षका साधन करों हों, अर 
मोक्षका साधन जो हैं, ताकों जाने भी नाहीं । केवल खर्गादिक- 
हीका साधन करें | सो मिश्रीकों अमृत जानि भखे हैं, अम्ृतका 
गुण तो न होयब। आपकी प्रतीतिके अनुसार नफा फल होता 
नाहीं | फल जैसा साथन करें, तेसा ही छागे है । शास्रविषें ऐसा 
कृद्या है--चारित्रवियें 'सम्यक्र! पद है, सो अज्ञानपूर्वक आचरणकी 
निवृत्तिके अर्थि है | तातें पहलें तत्त्वज्ञान होय, तहां पीछे चारित्र 
होय, सो सम्यक्चारित्र नाम पावे है। जेंसें कोई खेतीवाल वीज 
तो वोवें नाहीं अर अन्य साधन करे, तो अज्नग्राप्ति कैस होय | 
धास फूस ही होय | तेंसें अज्ञानी तत्त्वज्ञानका तो अभ्यास करे 
नाहीं, अर अन्य साथन करें, तो मोक्षप्राप्ति केसे होय देवपदादिक 
ही होंय | तहां केई जीव तो ऐसे हैं, तत्त्वादिकका नीके नाम भी 
न जानें, केवल त्रतादिकविषे ही प्रवर्त हैं। केई जीव ऐसे हैं, 
पूरवोक्तप्कार सम्बन्दर्शन ज्ञानकका अबथार्थ साधनकरि ततादिविपे 
प्रवर्त हैं [सो वच्चपि त्रतादिक वथाथ आबरररें, तथापि यथार्थ 
श्रद्धान ज्ञानविना स्व आचरण मिथ्याचारित्र ही है । सो ही 
समयसारका कलशाविपै क्या है--- 


छिस्यन्तां स्वयमेव दुर्धरतरेमोक्षोन्सुखैः क्ममिः 
छिश्यन्तां च परे महाव्रततपों भारेण भग्नाश्चिरम्‌ । 
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साक्षान्मोक्षइद॑ निरामयपद॑ संवेद्यमारन स्वय॑ 
ज्ञान ज्ञानगुण विना कथमपि प्राप्त क्षमन्ते न हि ॥१॥ 


याका अर्थ--मोक्षतें परा्युख ऐसे अतिदुस्तर पंचामि तपनादि 
कार्य तिनकरि आप ही छेश करे है, तो करो । बहुरि अन्य केई 
जीव महात्रत अर तपका भारकरि चिरकालपयत क्षीण होते केश 
करे हैं, तो करो । परंतु यह साक्षात्‌ मोक्षखरूप सर्वरोगरहित जो 
पद आप आप अनुभवमैं आवे, ऐसा ज्ञान खमाव सो तो शान- 
गुणविना अन्य कोई भी प्रकारकरि पावनेकों समर्थ नाहीं है। 
बहुरि पंचासिकायविषे जहां अंतविषे व्यवहाराभासवालोंका कथन 
किया है, तहां तेरहप्रकार चारित्र होतें भी ताका मोक्षमार्गविपे 
निषेध किया है। बहुरिः प्रवचनसारबिष आत्ज्ञानशूत्य संयम- 
भाव अकारयकारी क्या है । बहुरि इनही अंथनिविषै वा अन्य 
परमात्माप्रकाशादि शाखनिविषे इस प्रयोजन लिए जहां तहां 
निरूपण है | तांतें पहले तत्त्नज्ञान भए ही आचरण कार्यकारी है | 
यहां कोऊ जानेगा, वाह्य तो अणुन्रत महात्रतादि साधै है, 
अंतरंग परिणाम नाहीं, वा खगांदिककी वांछाकरि साथे है, सो 
ऐसे साथ तो पापवंध होय। द्वव्यलिंगी मुनि ऊपरिम ग्रेवेयकपर्य॑त 
जाय है | परावत्तनिविषें इकतीससागर पर्यत देवायुकी प्राप्ति 
अनंत वार होनी लिखी हैं। सो ऐसे ऊंचेपद तो तब ही पांबै, 
ज॑ब अंतरंग परिणामपूर्वक महात्रत पाढे, महामंदकपायी होय, 
इस लोक परलोकका भोगादिककी चाहि न होय, केवल धर्मबुद्धितें 
मोक्षामिराप्री हुवा साधन साथै ।. तातें द्वव्यरिंगीकै स्थूल तो 
5 अन्यथापनों है नाहीं, सूक्ष्म. अन्यथापनों है, सो सम्यग्दृष्टीकों भापे 
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है। अब इनके धर्मसाधन कैसे है, अर तामे अन्यथापनो कैसे 


प्रथम तो संसारविषे नरकादिकका दुख जानि खर्गांदिविषै भी 
जन्म मरणादिका दुख जानि संसार उदास होय, मोक्षकों चाहे 
है | सो इन दुखनिकों तो दुख सव ही जाने हैं | इंद्र जहमिं- 
द्रादिक विषयानुरागतें इंद्रियननित सुख भोगव हैं, ताकों भी दुख 
जानि निराकुल सुखअवख्थाकों पहचानि मोक्ष जाने हैं, सोई 
सम्यम्दृष्टि जानना | बहुरि विषयसुखादिकका फल नरकादिक है, 
शरीर अशुचि विनाशीक है, पोषनेयोग्य नाहीं, कुट्ुबादिक खार्थके 
सगे हैं, इत्यादि परद्वव्यनिका दोष विचारि तिनका तौ त्याग करे 
है । ब्रतादिकका फल खगमोक्ष है, तपश्चरणादि पविन्रफलके दाता 
हैं, तिनकरि शरीर सोखने योग्य है, देव गुरु शाखादि हितकारी 
हैं, इत्यादि परद्वव्यनिका गुण विचारि तिनहीका अंगीकार करे है । 
इत्यादि प्रकारकरि कोई परद्वव्यकों बुरा जानि जनिष्ट श्रददहे है | 
कोई परद्वव्यकों भरा जानि इष्ट अदृहे है। सो परद्॒व्यविषे इृष्ट 
अनिष्टरूप श्रद्धान सो मिथ्या है । बहुरि इसही श्रद्धानतें याके 
उदासीनता भी द्वेषबुद्धिरूप हो है । जातें काहकों बुरा जानना, 
ताहीका नाम द्वेष है | कोऊ कहैगा, सम्बन्द्ी मी तो बुरा जानि 
परद्॒व्यकों त्यागे है | ताका समाधान--- 

सम्यग्दष्टी परद्रव्यनिकी बुरा न जाने है । अपना रागभावकों 
बुरा जाने है. । आप सरागभावकों छोरे, ता ताका कारणका 
भी त्याग हो है । वस्तु विचारें कोई परद्॒व्य तो भला बुरा है 
नाहीं | कोऊ कहेगा, निमित्तमात्र तो है। ताका उत्तर-- 
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परद्वव्य जोरावरी तौ-क्यौंद विगारता नाहीं । अपने भाव 
बिगरें तब वह भी वाह्मतिमित्त हे | वहुरि वाका निमित्तविना भी 
भाव विगरे हैं| तातें नियमरूप निमित्त मी नाहीं । ऐसे परंड- 
व्यका तो दोष देखना मिथ्याभाव है । रागादिभाव ही बुरे हैं। 
सो याकि ऐसी समझि नाहीं । यह परद्वव्यनिका दोष देखि तिन- 
विषे द्वेषछप उदासीनता करे है । सांची उदासीनता तो वाक्ा 
नाम है, जो कोई ही परद्वव्यका गुण वा दोष न भासे, तह 
काहकों बुरा भछा न जाने | आपकों आप जाने, परकों पर जानें, 
परतें किछू भी प्रयोजन मेरा नाहीं, ऐसा मानि साक्षीभृत रहे । 
सो ऐसी उदासीनता ज्ञानीहीके होव । वहुरि यह उदासीन होय 
शास्तरविये व्यवहारचारित्र अणुत्रत महात्रतरूप कह्या है, ताक 
अगीकार करे है, एकदेश वा सर्वदेश हिंसादिपापकों छांड़े है 
तिनकी जायगा अहिंसादि पुण्यरूप कार्यनिविषे प्रवर्त्ते है। बहुरि 
जेस परयोयाश्रित पापकायेनिविषे कर्तापना माने था तैंसें ही अब 
परयोयाश्रित युण्यकार्यनिविषे कृत्तोपना अपना मानने लगी, ऐप 
पर्यायाश्रित कार्यनिविषे अहंबुद्धि माननेकी समानता भई। 
जैसे में जीव मारों हों, में परिगहधारी हों, इत्यादिरूप मानि थी, 
तेंसेंही में जीवनिकी रक्षा करों हों, में नम परिग्रहरहित हों, ऐसी 
मानि मई । सो पर्यावाश्रित कार्यविषै जहंबुद्धि है, सो ही 


मिथ्यादृष्टि है | सोई समयसारविषै कब्या है- 


ये तु कत्तारमात्मानं पश्यन्ति तमसावृताः ॥ 
सामान्यजनवत्तेषां न मोक्षोपि सुमुझ्ुतां ॥ १॥ 


याका अर्थ-जे जीव मिथ्याअंधकारव्याप्त होत संतें आपकों 
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पर्यायाश्रित कियाका कर्ता माने हैं, ते जीव मोक्षामिलापी हैं, तौऊ 
तिनके जेसें अन्यमती सामान्य मनुप्यनिके मोक्ष न होय, तेंसें 
मोक्ष न हो है | जातें कत्तीपनाका श्रद्धानकी समानता है | वहुरि 
ऐसे आप कर्ता होय आवकंधर्म था मुनिधर्मकी क्रियाविषे मन 
वचन कायकी प्रवृत्ति निरंतर राखे है । जेंस उन क्रियानिविषे 
भंग न होय, तेंसे प्रवर्ते है। सो ऐसे भाव तो सराग हैं। चारित्र 
है, सो वीतरागभावरूप है । तातें ऐसे साधनकों मोक्षमार्ग 
मानना मिथ्यावुद्धि है। यहां प्रश्न--जो सराग वीतराग भेदकरि 
दोयप्रकार चारित्र वल्चा है, सो केसे है| ताका उत्तर-- 

जैसे तंदुल,दोय प्रकार हैं-एक तुपरहित हैं, एक तुपसहित 
हैं। तहां ऐसा जानना-तुप है सो तंदुलका सरूप नाहीं। तंदुरूविपे 
दोष है। अर कोई खाना तुयसहित तंदुलका संग्रह करे था, 
ताकों देखि कोई भोरा तुपनिहीकों तंदुल मानि संग्रह करे, तो 
वृथा खेदखिन्न ही होय | तेंसें चारित्र दोय प्रकार है-एक सराग 
है एक वीतराग है । तहां ऐसा जानना-राग है, सो चारित्रका 
खरूप नाहीं । चारित्रविंषे दोष है । अर केई ज्ञानी प्रशस्तराग- 
सहित चारित्र धारे हैं | तिनकों देखि कोई अज्ञानी प्रशस्तरागही- 
को चारित्र मानि संग्रह करे, तो वृथा खेदखिन्न ही होय | यहां 
कोऊ कहैगा-पापक्रिया करते तीत्रागादिक होते थे, अब इन 
क्रियानिकों करतें मंद्राग भया | तातें जेताभंश रागभाव पल, 
तितना अंशां तो चारित्र कही | जेता अंश राग रहा, तेता अंश 
राग कही | ऐसे याके सरागचारित्र संभवे है। ताका समाधान-- 


जो तत्त्वज्ञानपूर्वक ऐसें होय, तो कहो हो जैसें ही है। 
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तत्त्तज्ञानविना उत्कृष्ट आचरण होतें भी असंयम ही नाम पांवे है। 
जातें रागभाव करनेका अभिप्राय नाहीं मिटे है।सोई दिखाईए है-- 


द्व्यलिंगी मुनि राज्यादिककों छोड़ि निर्नेथ हो है, अठाईस 
मूल्गुणनिकीं पाहे है, उग्रोग्र अनशनादि घना तप करे है, 
क्षुपादिक वाईस परीषह सहे है, शरीरका खंड खंड भए भी 
व्यग्न न हो है, त्तमंगके कारण अनेक मिलें, तो भी दृढ़ रहे है, 
कोईसेती क्रोध न करे है, ऐसा साधनका मान न करे है, ऐसे 
साधनविषे कोई कपटाई नाहीं है, इस साधनकरि इस छोक़ 
परलोकके विषयसुखकों न चाहे है। ऐसी याकी दशा भई है। 
जो ऐसी दशा न होय, तो ग्रेवेयकपयत केसें पहुंचे । परंतु याकों . 
मिथ्यादृष्टी असंयमी ही शाख्रविषे कह्या | सो ताका कारण यह 
है-याफै तत्त्वनिका अ्रद्धान ज्ञान सांचा भया नाहीं। पूरवें वर्णन 
किया, तैसें तत्त्वतिका श्रद्धान ज्ञान भया है । तिस ही अभिम्नायतें 
सर्वे साधन करे है। सो इन साधनिका अभिप्रायकी परंपराक्रों 
विचारें कपायनिका अमिप्राय आवे है । सो कैसे, सो सुनहु-- 


यह पापके कारण रागादिककों तो हेय जानि छोरे है, परंतु . 
पुष्यका कारण प्रशस्तरागकों उपादेय माने है । ताके बधनेका 
उपाय करे है। सो प्रशस्तराग भी तो कंषाय है। कथपायक्ों 
उपादेय मान्या, तब कषाय करनेका ही श्रद्धान रह्मा । अप्रशस - 
परद्वव्यनिसों द्वेषकरि प्रशस्त प्रद्रत्यनिविषे राग करनेका अभिप्राय 
भया | किछू परद्वव्यनिविषे साम्यभावरूप अभिप्राय न भया। 
यहां प्रश्न--जो सम्यन्दष्टी भी तो प्रशस्तरागका उपाय राख है । 
ताका उत्तर--- 
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जैसे काहके बहुत दंड होता था, सो वह थोरा दंड देनेका 
उपाय राखे है | अर थोरा दंड दिए हर्ष भी माने है | परंतु 
श्रद्धानविषे दंड देना, अनिष्ट ही माने है । तेसें सम्यग्द्टीक 
पापरूप बहुत कृषाय होता था, सो यह पुण्यरूप थोरा कपषाय- 
करनेका उपाय राखे है। अर थोरा कपाय भए हे भी माने है। 
परंतु श्रद्धानविषे कषायकों हेय ही माने है। बहुरि जैसे कोऊ 
कुमाईका कारण जानि व्यापारादिकका उपाय राखे है । उपाय 
वनि आएं हम॑ माने है। तैंसें द्ृव्यलिंगी मोक्षका कारण जानि 
प्रशस्तरागका उपाय राख है | उपाय वनि आए हर्ष माने है । ऐसे 
प्रशस्तरागका उपायविषे वा हर्षविषै समानता होतें भी सम्यर्दष्टीके 
तो दंडसमान मिथ्यादष्टीकै व्यापारसमान श्रद्धान पाईए है। तातें 
अभिप्रायविषे विशेष भया | वहुरि याकै परीपह तपश्चरणादिकके 
निमित्ततें दुख होय, ताका इलाज तौ न करे है, परंतु दुख वैंदे 
है। सो दुखका वेदना कपाय ही है। जहां वीतरागता हो है, 
तहां तो जेंसे अन्य ज्ञेवकों जाने है, तेंसें ही दुखका कारण 
ज्ेयकों जाने है | सो ऐसी दशा याकी न हो है। वहुरि उनकों 
सहै है, सो भी कपायका अमिप्रायरूप विचारतें सहे है। सो 
विचार ऐसा हो है--जो परवशपनें नरकादियतिविषे बहुत दुख 
सहे, ये परीषहादिकका दुख तो थोरा है। याकों खबश सहें 
खर्ग मोक्षसुखकी म्राप्ति हो है | जो इनकों न सहिए अर विपय- 
सुख सेईए, तो नरकादिककी प्राप्ति हो है, तहां बहुत दुख 
होगा । इत्यादि विचारविषे परीपहनिविषे अनिश्वुद्धि रहै है । 
केवल नरकादिकके भयतें वा सुखके छोभतें तिनकों सहै है। सो 


२४८ 


ए सर्व कपायभाव ही हैं । वहुरि ऐसा विचार हो है--जे कर्म 
बांधे, ते भोगेविना छूटते नाहीं। तातें मोक्ों सहने आए। सो 
ऐसे विचारतें कर्मफठ चेतनारूप प्रवर्तें है | बहुरि प्योगद॒श्टिं 
जो परीपहादिकरूप अवखा हो है, ताकों आपके भई माने है। 
द्रव्यदष्टितिं अपनी वा शरीरादिककी अवख्थाकों मित्र न पहिचाने 
ऐसें ही नानाप्रकार व्यवहार विचारतें परीपहादिक सहे 
बहुरि यानें राज्यादि विपयसामग्रीका त्याग किया है, वा इष्ट 
भोजनादिकका त्याग किया करे है | सो जैसे कोऊ दाहज्वरवाल 
वायु होनेके भयतें शीतरूवस्तु सेवनका त्याग करे है, परंतु यावत्‌ 
शीतल वखुका सेवन रुचे, तावत्‌ वाक़े दाहका अभाव न कहिए | 
तैसें रागसहित जीव नरक्रादिकके भयतें विपयसेवनका त्याग करे 
है, परंतु यावत्‌ विषयसेवन रुचे, तावत्‌ रागका अभाव न कहिए।. 
बहुरि जैंसे अमृतका आखादी देवकों अन्य भोजन खयमेव न 
रुचे, तैंसें खरसका आखादकरि विपवसेवनकी रुचि याके न हो 
है। या प्रकार फढादिककी अपेक्षा परीपहसहनादिकों सुखका 
कारण जाने है । अर विपयसेवनादिकों दुखका कारण जाने है। 
बहुरि तत्कालविष॑ परीपह सहनादिकतें दुख होना माने है। 
विषयसेवनादिकतें सुख माने है । वहुरि जिनतें सुख दुख होना 
मानिए, तिनविपे इृष्ट अनिष्ट बुद्धितें राग द्वेपछ्प अमिम्रायका 
अभाव होय नाहीं। वहुरि जहां रागह्वेष हैं, तहां चारित्र होय: 
नाहीं | ततें यह द्वव्यलिंगी विषयसेवन छोरि तपश्चवरणादि करे 
है, तथापि असंयमी है। प़िद्धांतविषे असंयत्त देशसंयत सम्य- 
रृष्टीतं भी याकों हीन क्या है। तातें उनके चोथा पांचवां 
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गुणख्ान है, याके पहलछा ही गुणखान है। यहां कोऊ कहै-- 
असंयत देशसंयत सम्यस्द्ीके कपायनिकी मवृत्ति विशेष है, अर 
द्रव्यलिंगी मुनिकै थोरी है, यातें असंयत देशसंबत सम्यस्दष्टी तो 
सोल्हवां खगेपयत ही जाय अर द्र॒व्यलिंगी ऊपरिम ग्रेवेयक्रप्त 
जाय | तातें भावहिंगी मुनि तो द्रव्यलिंगीकों हीन कहो, असं- 
यत देशसंयत सम्यर्ष्टीतें वाकों हीन कैसें कहिए । ताका 
समाधान--- 


असंयत देशसंयत सम्यन्दश्कि कपायनिकी प्रवृत्ति तो है, 
परंतु श्रद्धानविष॑ किसी ही कपायके करनेका अभिप्राय नाहीं । 
बहुरि द्रव्यलिंगीके शुभक्रपाय करनेका अभिप्राय पाईए है । अ्रद्धा- 
'नविष तिनकों भ्े जाने हैं | तातें श्रद्धानअपेक्षा असंयत 
सम्यन्द्टीतं भी यक्ते अधिक कपाय है। बहुरि द्वव्यलिंगीकै योग- 
निकी प्रवृत्ति शुभरूप घनी हो है। अर अधातिकर्मनिविये पुण्य 
पापवंधका विशेष शुभ अशुभ योगनिके अनुसार है | तातें उप- 
रिम ग्रवेयकपयत पहुंचे है, सो किछ कार्यकारी नाहीं | जातें अधा- 
तिया कर्म आत्मगुणके घातक नाहीं | इनके उदयतें ऊंचे नीचेपद 
पाए तो कहा भया । ए तो वाद्य संयोगमात्र संसारदशाके खांग हैं | 
आप तो आत्मा है; तातें आत्मगुणके घातक ए कर्म्म हैं तिनका 
हीनपना कार्यकारी है| सो घातिया कर्म्मनिका वंध वाद्य प्रवृत्तिके 
अनुसार नाहीं । जंतरंग कपायशक्तिके अनुसार है। याहीतें 
द्रव्यलिंगीतं असंयत देशसंबत सम्यर्ष्टिक धातिकर्म्मनिका बंध 
थोरा है | द्रव्यलिंगीके तो सर्व धातिकर्मनिका बंध बहुत खिति 
अनुभाग लिए होवय | अर _असंयत देशसंयत सम्यर्दश्कि मि- 
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थ्यात्व अनंतानुबंधी आदि कर्मनिका तो बंध है ही नाहीं। अवशे- 
पनिका बंध हो है, सो स्तोक स्िति अनुभाग लिए हो है। बहुरि 
द्रव्यलिंगीके कदाचित्‌ गुणश्रेगीनिजेश न होय, सम्यर्दृष्टिके 
कदाचित हो है। देशसकलसंयम भण निरंतर हो है| याहीपैं 
यह मोक्षमाग भया है | तातें द्वव्यरिंगी मुनि असंयत देशसंयत 
सम्यरष्टीतें हीन कद्या है। सो समयसारविषै द्र॒व्यलिंगी मुनिका 
हीनपना गाथा वा टीका करुशानिविपे प्रगट किया है । बहुरि 
पंचासिकायकी टीकाविपे जहां केवल व्यवहारावलुंवीका कथन किया 
है, तहां व्यवहार पंचाचार होतें भी ताका हीनपना ही प्रगट किया 
है । वहुरि प्रवचनसारविषे संसारतत्त्व द्र॒व्यदिंगीकों कह्मा | वहुरि 
परमात्माप्रकाशादि अन्य शांख्रनिविषे भी इस व्याख्यानकों स्पष्ट 
किया है | बहुरि द्व॒व्यलिंगीके जो जप तप शीर संयमादि क्रिया 
हैं, तिनकों भी अकायेकारी इन शास्निविषे जहां दिखाये हैं, सो 
तहां देखि लेना । यहां अंथ वधनेके भयतें नाहीं लिखिए है । ऐंपें 
केवक व्यवहाराभासके अवलंबी मिथ्यादृष्टी तिनका निरूपण 
किया । 


अब निश्चय व्यवहार दोऊ नयनिके आभासकों अवल्बे हैं, 
ऐसे मिथ्यादष्टी तिनिका निरूपण कीजिए है-- 

जे जीव ऐसा माने हैं--जिनमतविषे निश्चय व्यवहार दोय 
नय कहे हैं, तातें हमकों तिनि दोऊनिका अंगीकार करना । पे 
विचारि जैसे केवल निश्चयाभासके अवलंबीनिका कथन किया था, 
तैंसे तो निश्चयका अंगीकार करे हैं अर जैसे केवल व्यवहारभासके 
अवलूबीनिका कथन किया था, तैसें व्यवहारका अंगीकार करे हैं ! 
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यद्यपि ऐसें अंगीकार करनेविपें दोझ नयनिविषे परस्पर विरोध 
है, तथापि करें कहा, सांचा तो दोऊ नयनिका खरूप भाखा 
नाहीं, अर जिनमतविषें दोय नय कहे, तिनिविषें काहकों छोड़ी 
भी जाती नाहीं । तातैं अम लिए दोऊनिका साधन साथ हैं, ते 
भीजीव मिथ्यादृष्टी जानने । 


अब इनिकी प्रवृत्तिकां विशेष दिखाईए है--अंतरंगविषें आप 
ते निद्धोर करि यथावत्‌ निश्चय व्यवहार मोक्षमार्गकी पहिचान्या 
नाहीं। जिनआज्ञा मानि निश्चय व्यवहाररूप मोक्षमाग दोय 
प्रकार माने है। सो मोक्षमार्ग दोय नाहीं | मोक्षमागेका निरूपण 
दोय प्रकार है । जहां सांचा मोक्षमागकों भोक्षमाग निरूपण 
सो निश्चय मोक्षमागे है । अर जहां जो मोक्षमार्ग तो है नाहीं, 
परंतु मोक्षमार्गका निमित्त है, वा सहचारी है, ताकों उपचार- 
करि मोक्षमार्ग कहिए, सो व्यवहार मोक्षमार्ग है। जातें निश्चय 
व्यवहारका सर्वत्र ऐसा ही लक्षण है | सांचा निरूपण सो 
निश्चय, उपचार निरूपण सो व्यवहार, तातें निरूपण अपेक्षा 
दोय प्रकार मोक्षमार्ग जानना । एक निश्चयमोक्षमार्ग है, एक 
व्यवहारमोक्षमार्ग है । ऐसे दोय भोक्षमाग मानना मिथ्या है । 
वहुरि निश्चय व्यवहार दोऊनिकूं उपादेय माने हैं, सो भी अम है। 
जाते निश्चय व्यवहारका खरूप तो परस्पर विरोध लिए है । 
जातें समयसारविय ऐसा कह्या है--- 
“व्यवहारों भूद॒त्थी भूद॒त्थो देसिझण सुद्णओ ।” 

याका अर्थ-व्यवहार अमूतार्थ है। सत्य खरूपकों न निरूपे 
है। किसी अपेक्षा उपचारकरि अन्यथा निरूपे है। बहुरि शुद्ध 
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नय जो निश्चय है, सो भृतार्थ है। जेसा वस्तुका खरूप है,.तैसा 
निरूपे है। ऐसे इनि दोऊनिका खरूप तो विरुद्धता लिए: है। 
वहुरि तू ऐसे माने है, जो सिद्धसमान शुद्ध आत्माका अनुभवन 
सो निश्चय अर त्रत शीर संयमादिरूप प्रवृत्ति सो व्यवहार, 
सो ऐसा तेरे मानना ठीक नाहीं। जातें कोईद्रव्यभावका नाम 
निश्वय कोईका नाम व्यवहार, ऐसे है'नाहीं । एक ही द्रवयके 
भावकों तिसखरूप ही निरूपण करना, सो निश्चय नय है। उप 
चारकरि तिस द्वव्यके भावकों अन्यद्ृव्यके भावखरूप निरूुपण 
करना, सो व्यवहार है । जैसे माटीके घड़ेकीं माटीका घड़ा निरु- 
पिए सो निश्चय, अर घृतसंयोगका उपचारकरि वाकों ही घृतका 
धडा कहिए, सो व्यवहार | ऐसे ही अन्यत्र जानना । तातें तू 
किसीको निश्चय माने, किसीकी व्यवहार माने, सो अम है । वहुरि 
तेरे मानने विषे भी निश्चय व्यवहारके परस्पर विरोध आया। 
जो तू आपकों सिद्ध मान शुद्ध माने है; तो ततादिक काहेकों 
करे है| जो त्रतादिकका साधनकरि सिद्ध भया चाहे है, तो वर्त- 
मानविर्षें शुद्धआताका अनुभवन मिथ्या भया | ऐसे दोऊ 
नयनिके परस्पर विरोध है । तातें दोऊ नयनिका उपादेयपना 
बने नाहीं । यहां प्रश्न-जो समयसारादिविपें शुद्ध आत्माका 
अनुभवकों निश्चय कब्या है | तत तप संयमादिककों व्यवहार फद्चा 
है, तैसें ही हम माने हैं | ताका समाधान-- 


शुद्ध आत्माका अनुभव सांचा मोक्षमागे है । तातें वाकों 
निश्चय क्या | यहां खमावतें अमिन्न परभावतें मिन्न ऐसा शुद्ध 
शब्दका अर्थ जानना। संसारीकों पिद्ध मानना, ऐसा अमरूप 
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अर्थ शुद्धशद॒का न जानना । बहुरि व्रत तप आदि मोक्षमार्ग है 
नाहीं, निमित्तादिककी अपेक्षा उपचारतें इनकों मोक्षमागें कहिए 
है, तातें इनकों व्यवहार कह्या । ऐसे भूतार्थ अमृतार्थ मोक्षमार्ग- 
पनाकरि इनकों निश्चय व्यवहार कहे हैं | सो ऐसें ही मानना | 
वहुरि ए दोऊ ही सांचे मोक्षमार्ग हैं। इन दोऊनिकों उपादेय 
मानना, सो तो मिथ्याबुद्धि ही है। तहां वह कहे है--अद्धाने 
तो निश्चयका राख हैं, अर प्रवृत्ति व्यवहाररूप राख हैं, ऐसे हम 
दोऊनिकों अंगीकार करे हैं। सो भी बने नाहीं । जातें निश्चयका 
निश्चयरूप व्यवहारका व्यवहाररूप श्रद्धान करना युक्त है। एक 
ही नयका श्रद्धान भए एकांतमिथ्यात्व हो है। वहुरि प्रवृत्तिविषे 
नयका प्रयोजन ही नाहीं | प्रवृत्ति तो दृयकी परणति है । तहां 
जिस द्रव्यकी परणति होय, ताकों तिसहीकी प्ररूपिण सो निश्चय- 
नय भर तिसहीकों अन्य द्वव्यकी प्ररपिए, सो व्यवहारनय; ऐसे 
अभिप्राय अनुसार प्ररूपणतें तिस प्रवृत्तिबिषे दोऊ नय बनें हैं | 
किछू प्रवृत्ति ही तो नयरूप है नाहीं | तातें या प्रकार भी दोऊ नयका 
ग्रहण मानना मिथ्या है। तो कहा करिए, सो कहिए है-- 
निश्चयनयकरि जो निरूपण किया होय, ताकों तो सत्यार्थ मानि 
ताका श्रद्धान अंगीकार करना अर व्यवहारनयकरि जो निरूपण 
किया होय, ताकों असत्यार्थ मानि ताका श्रद्धान छोड़ना | सो ही 
समयसारबविये कह्या है--- 

सर्वत्राध्यवसायमेवमखिलं त्याज्यं यदुक्त जिने-- 

सनन्‍्मनन्‍्ये व्यवहार एवं निखिलो5प्यन्याश्रयस्त्वाजितः। 

सम्यग्रिश्यसेकमेव परम॑ निष्कम्प्यमाक्रम्य कि 
' शुद्धज्ञानघने महिन्नि न निजे वच्नन्ति सन्‍्तो धृतिम॥१ 
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याका अर्थ--जातें सर्व ही हिंसादि वा .अहिसादिविषै अध्य- 
वसाय हैं सो समर ही छोड़ना, ऐसा जिनदेवनिकरि कद्या है | 
ततैं मैं ऐसें मानो हों, जो पराश्रित व्यवहार है, सो सर्व ही 
छुड़ाया है। सन्तपुरुष एक निश्चयहीकों भले प्रकार निश्चयपरने 
अंगीकारकरि शुद्धज्ञानधनरूप निजमहिमाविषे ख्िति क्‍यों न 
करे हैं। भावार्थ--यहां व्यवहारका तो त्याग कराया, ताएँ 
निश्चयकों अंगीकारकरि निजमहिमारूप प्रवत्तेना युक्त है। वहुरि 
पटपाहुड़विषै कक्ना है-- 

जो खुत्तो ववहारे सो जोई जागदे सकज्मम्मि । 

जो जागदि बवहारे सो सुत्तो अप्पणे कज्जे ॥ १॥ 

याका अर्थ--जो व्यवहारविषे सूता है, सो जोगी अपने 
कार्यविषै जागे है | वहुरि जो व्यवहारविषै जांगे है, सो अपने 
कायेविषे सूता है। तातें व्यवहारनयका श्रद्धान छोड़ि निम्चय- 
नयका श्रद्धान करना योग्य है। व्यवहारनय खद्गव्य परद्वव्यकों 
वा तिनके भावनिकों वा कारण कार्योदिककों काहकों काहविपे 
मिलाय निरूपण करे है। सो ऐसे ही श्रद्धानतें मिथ्यात्र है। 
तातें याका त्याग करना | बहुरि निश्चयनय तिनहीकों यथावत्‌ 
निरुपे है, काहकों काहविषै न मिलावे है। ऐसे ही श्रद्धानतें 
सम्यक्त हो है। तातें याका श्रद्धान करना । यहां प्रश्न---जो ऐसे 
है, तो जिनमार्गविषै दो नयनिका भ्रहण करना कच्चा है, सो 
कैसें । ताका समाधान-- ु 

जिनमागविषै कहीं तौ निश्चयनयकी मुख्यता लिए व्याख्यान है 
ताकों तो 'सत्यार्थ ऐसे ही है”, ऐसा जानना । वहुरि कहीं व्यव- 


श्षण 


हारनयकी मुख्यता लिए व्याख्यान है, ताकों 'ऐसें है नाहीं--- 
निमित्तादि अपेक्षा उपचार किया है', ऐसा जानना । इस प्रकार 
जाननेका नाम ही दोऊ नयनिका अहण है | बहुरि दोक नय- 
निके व्याख्यानकों समान सत्पार्थ जानि ऐसें भी है, ऐसे भी है, 
ऐसा अमरूप प्रवत्तेनेकरि तों दोऊ नयनिका ग्रहण करना वल्या है 
नाहीं । वहुरि प्रश्न--जो व्यवहारनय असत्वार्थ है, तो याका 
उपदेश जिनमागेविषे काहेकोँ दिया--एक निश्चयनयहीका 
निरूपण करना था | ताका समाधान--- 

ऐसा ही तक समयसारविषे किया है । तहां यह उत्तर 
दिया है-- 

जह णवि सक्षमणजो अणजभासं बिणा उगाहेउ । 

तह ववहारेण विणा परसत्थुवएसणमसक ॥ १ ॥ 

'याका अर्थ--जैसें अनाय जो म्लेछ सो ताहि म्लेछभाषा 
बिना अर्थ अहण करावनेकों समर्थ न हजे । तेंसें व्यवहार विना 
परमार्थका उपदेश अशक्य है। तातें व्यवहारका उपदेश है। 
बहुरि इसही सूत्रकी व्याख्यातरिष॑ ऐसा कह्या है---व्यवहारनयों 
नानुसत्तेव्यः | यह निश्चके अंगीकार करावनेकों व्यवहारकरि 
उपदेश दीजिए है | बहुरि व्यवह्रनय है, सो अंगीकार करने 
योग्य नाहीं | यहां प्रश्न--अवहार विना निश्चयका उपदेश केसे 
न होय | धहुरि व्यवहारनय कैसे अंगीकार करना, सो कहो । 
ताका समाधान--- | 

निश्चयनयकरि तो आत्मा परद्वव्यतें मिन्न खमावनितें अमिन्न 
खंसिद्ध वस्तु है| ताकों जे न पहिचाने, तिनकों ऐसें ही कब्मा 
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करिए तौ वह समझे नाहीं। तब उनकों व्यवहारनयकरि शरी- 
रादिक परद्वव्यनिकी सापेक्षकरि नर नारक प्रथ्वीकायादिरूप जीवके 
विशेष किए | तब मनुष्य जीव है, नारकी जीव है, इत्यादि प्रकार 
लिए वांके जीवकी पहचानि भर । अथवा अभेदवस्तुविषै भेद 
उपजाय ज्ञानदशैनादि गुणपर्यायरूप जीवके विशेष किए, तब 
जाननेवाला जीव है, देखनेवाला जीव है, इत्यादि प्रकार लिए 
वाफै जीवकी पहिचानि भई | बहुरि निश्चयकरि वीतरागमाव 
मोक्षमार्ग है | ताकों जे न पहिचानें, ताकों ऐसें ही क्या करिए, 
तो वह समझे नाहीं। तब उनको व्यवहारनयकरि तत्त्वश्रद्धान- 
ज्ञानपूर्वक प्रद्वव्यका निमित्त मेटनेकी सापेक्षकरि अत शीर 
संयमादिकरूप वीतरागभावके विशेष दिखाए, तब वाके वीतराग- 
भावकी पहचानि भई। याही प्रकार अन्यत्न भी व्यवहारविना 
निश्चयका उपदेशका न होना जानना । बहुरि यहां व्यवहर॒करि 
नर नारकादिपयोयहीकों जीव कह्या, सो पयोयहीफों जीव न 
मानि लेना। पर्याथ तो जीव प्रृद्वलछका संयोगरूप है । तहां 
निश्चयकरि जीवद्ग॒व्य जुदा है, ताहीकों जीव मानना । जीवका 
संयोगतं शरीरादिककों भी उपचारकरि जीव कहल्या, सो कहने 
मात्र ही है। परमार्थतें शरीरादिक जीव होते नाहीं । ऐसा ही 
श्रद्धान करना । बहुरि अभेदआत्माविषे ज्ञानद्शनादि भेद किए, 
सो तिनकों भेदरूप ही न मानि लेने । भेद तो समझावनेके अर्थ 
हैं । निश्चयकरि आत्मा अमेद ही है । तिसहीकों जीववसतु 
मानना | संज्ञा संख्यादिकरि भेद कहे, सो कहने मात्र ही हैं । 
परमार्थतें जुदे जुदे हैं नाहीं। ऐसा ही श्रद्धान करना 4 बहुरि 
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परद्वव्यका निमित्त मेटनेकी अपेक्षा त्रत शील संयमादिककों 
मोक्षमाग कह्या । सो इनहीकों मोक्षमागे न मानि लेना। जातें 
परद्धव्यका अहण त्याग आत्माके होय, तो आत्मा परद्वव्यका कर्ता 
हर्ता होय । सो कोई द्वव्य कोई द्वव्यके आधीन है नाहीं । तातें 
आत्मा अपने भाव रागादिक हैं, तिनकों छोड़ि वीतरागी हो है| 
सो निश्चयकरि बीतराग भाव ही मोक्षमार्ग है। वीतराग आवनिके 
अर ब्रतादिकनिके कदाचित्‌ कार्यकारणपनो है। तातें त्रतादिककों 
मोक्षमाग कहे, सो कहने मात्र ही हैं । परमार्थतें वाद्मक्तिया 
मोक्षमागे नाहीं, ऐसा ही श्रद्धान करना। ऐसे ही अन्यत्र भी 
व्यवहरनयका अंगीकार करना जानि लेना | यहां प्रश्न--जो 
व्यवहारनय परकों उपदेशविषे ही कार्यकारी है कि, अपना भी 
प्रयोजन साथे है | ताका समाधान-- 

आप भी यावत्‌ निश्चयनयकरि प्ररूपित वस्तुकों न पहिचाने, 
तावत्‌ व्यवहारमार्यकरि वस्तुका निश्चय करे | ततें नीचली दशाविष 
आपकों मी व्यवहारनय कार्यकारी है । परंतु व्यवहारकों उपचार 
मात्र मानि वाकै द्वारि वखुका ठीक करे, तो कार्यकारी होय। 
बहुरि जो निश्चयवत्‌ व्यवहार भी सत्यभूत मानि वस्तु ऐसें ही है, 
ऐसा श्रद्धान करे, तो उछ्ठा अकार्यकारी होय जाय । सो ही 
पुरुषार्थसिद्धब्ुपायविषै कह्मा है--- 

अबुधस्य बोधनारथ मुनीशरा देशयन्त्यभूताथंम्‌ । 

व्यवहारमेव केवढमवेति यस्तस्य देशना नास्ति॥ ६ ॥ 

माणवक एवं सिंहो यथा भवत्यनवगीतर्सिहस्य । 

व्यवहार एवं हि तथा निश्चयतां यात्यनिश्वयज्ञस्य ॥»। 
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इनका अर्थ--मुनिराज अज्ञानीके समझावनेकों असत्यार्थ जो 
व्यवहारनय ताकों उपदेशें हैं । जो केवल व्यवहारहीकों जाने है, 
ताकों उपदेश ही देना योग्य नाहीं है । बहुरि जैसे जो सांचा 
सिंहकों न जाने, ताके बिछाव ही सिंह है, तैस जो निश्चयकों न 
जाने, ताके व्यवहार ही निश्चयपणाकों प्राप्त हो है। यहां कोई 
निर्विचार पुरुष ऐसे कहै--तुम व्यवहारकीं असत्यार्थ हेय कहो 
: हो, तो हम त्रत शील संयमादिका व्यवहार कांये काहेकों करें-- 
सर्व छोड़े देवैंगे | ताकों कहिए है--किछू अ्रतशील संयमादिकका 
नाम व्यवहार नाहीं है | इनकों मोक्षमार्ग मानना व्यवहार है, सो 
छोड़ि दे | वहुरि ऐसा श्रद्धानकरि जो इनकों तो बाह्य सहकारी 
जानि उपचारतें मोक्षमाग क्या है। ए तो पररव्याश्रित हैं | 
बहुरि सांचा मोक्षमाग वीतरागभाव है, सो खद्नव्याश्रित है | ऐसे 
व्यवहारकों असत्यार्थ हेय जानना । त्रतादिककों छोड़नेतें तो 
व्यवहारका हेयपना होता है नाहीं । वहुरि हम पूछें है--अता- 
दिककों छोड़ि कहा करेगा । जो हिंसादिरूप प्रवत्तेंगा, तो तहां 
तो मोक्षमागका उपचार भी संभव नाहीं । तहां प्रवत्तनेतें कहा 
भला होयगा, नरकादिक पवेगा | तातें ऐसें करना, तो निर्वि- 
चारपना है। बहुरि त्रतादिकरूप परणति मेटि केवल वीतराग 
उदासीन भावरूप होना बने, तो भर्लें ही है। सो नीचली दशा- 
विषे होय सकै नाहीं ! तातें त्रतादिसाधन छोड़ि खच्छेद होना 
योग्य नाहीं । या प्रकार श्रद्धानविष निश्चयकों, भ्रवृत्तिविषे 
व्यवहारकों, उपादेय मानना, सो भी मिथ्याभाव ही है । 


बहुरि . यह जीव दोऊ नयनिका: अंगीकार करनेके अर्थि 
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कदाचित्‌ आपकों शुद्ध सिद्धसमान रागादिरहित केवरुज्ञानादि- 
सहित आत्मा अनुभव है, ध्यानमुद्रा धारि ऐसे विचारविषे लागे 
है। सो ऐसा आप नाहीं, परंतु अमकरि में ऐसा ही हों, ऐसा 
मानि संतुष्ट हो है। कदाचित वचनद्वारि निरूपण ऐसा ही करे 
है। सो निश्चय तो यथावत्‌ वस्तुकों प्ररृषे, प्रत्यक्ष जैसा आप 
नाहीं वैसा आपको मानना, सो निश्चय नाम केस पावै | जैसे 
केवल निश्चयाभासवाद्य जीवके पूँव अयथार्थपना क्या था, तैसें 
ही याकै जानना | अथवा यह ऐसें माने है, जो इस नयकरि 
आत्मा ऐसा है, इस नयकरि ऐसा है, सो आत्मा तो जैसा है 
तैसा है ही, तिसविषे नयकरि निरूपण करनेका जो अभिम्राय है, 
ताकों न पहिचाने है। जैसे आत्मा निश्चयकरि तो सिद्धसमान 
केवलज्ञानादिसहित द्र॒व्यकर्म-नोकर्म-भावकर्मरहित है, व्यवहार- 
नयकरि संसारी मतिज्ञानादिसहित वा द्वव्यकम-नोकम-भावकर्म- 
सहित है, ऐसा माने है । सो एक आत्माके ऐसे दोय खरूप तो 
होंथ नाहीं | जिस भावहीका सहितपना तिस भावहीका रहितपना 
एकवस्तुविये कैसे संभवे | तातें ऐसा मानना अम है। तो कैसे 
हे--जैंसे राजा रंक मनुष्यपनेकी अपेक्षा समान हैं, तेंसे सिद्ध 
संसारी जीवत्वपनेकी अपेक्षा समान कहे हैं । केवलज्ञानादि 
अपेक्षा समानता मानिए, सो है नाहीं। संसारीके निश्चयकरि 
मतिश्ञानादिक ही हैं| तिद्धके केवलज्ञान है। इतना विशेष है--- 
संसारीके मतिशञानादिक कर्मका निमित्ततें है, तातें खमावअपेक्षा 
संसारीकै केवलज्ञानकी शक्ति कहिए, तो दोष नाहीं। जैसें रंक- 
मनुष्यके राजा होनेकी शक्ति पाईए, तेंसे यह शक्ति जाननी |. 
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बहुरि द्वव्यकंम नोकम्मपुद्वछकरि निपजे हैं, तातें निश्चयकरि 
संसारीके भी इनका मिन्नपना है | परंतु सिद्धवत्‌ इनका कारण 
कार्येसंबंध भी न माने, तो अम ही है । वहुरि भावकर्म 
आत्माका भाव है, सो निश्चयकरि आत्माहीका है । कर्मके 
निमित्ततें हो है, तातें व्यवहारकरि कर्मका कहिए है। वहुरि 
सिद्धवत्‌ संसारीके भी रागादिक न मानना, कर्महीका मानना यह 
भी अ्रम ही है। याही प्रकारकरि नयकरि एक ही वस्तुकों एक- 
भावअपेक्षा वैसा भी मानना, वैसा भी मानना, सो तो मिथ्या- 
बुद्धि है | बहुरि जुदें भावनिकी अपेक्षा नयनिकी अरूपणा है, 
ऐंसें मानि यथासंभव वस्तुकों मानना सो सांचा श्रद्धान है। तातें 
मिथ्यादष्टी अनेकांतरूप बख्तुकों मानें, परंतु यथार्थ भावकों 
पहिचानि मानि सके नाहीं, ऐसा जानना । 


बहुरि इस जीवके त्रत शील संयमादिकका अंगीकार पाईए है, 
सो व्यवहारकरि ए भी मोक्षके कारण हैं, ऐसा मानि तिनकों 
उपादेय माने है । सो जैसे केवछ व्यवहारावलंवी जीवके पूँचे अय- 
थार्थपना कह्या था, तैसें ही याके भी अयथार्थपना जानना | 
बहुरि यह ऐसे भी माने है--जो यथायोग्य त्रतादि क्रिया तो 
करनी योग्य है, परंतु इनविषे ममत्व न करना । सो जाका आप 
कर्ता होय, तिसविषे ममत्व केस न॑ करिए। अर आप कर्ता न 
है, तो मुझकों करनी योग्य है, ऐसा भाव कैसे किया । अर जो 
कर्ता है, तौ वह अपना कर्म भया, तव करत्ताकर्मसंबंध खयमेद 
ही भया। सो ऐसी मानि तो अम है। तौ केसे ह --वाह्म 


नतादिक हैं,. सो तो शरीरादि परद्वव्यके आश्रय हैं )/परदव्यका 
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आप कर्ता है नाहीं । ताते तिसविषे कर्वृलबुद्धि भी न करनी | 


|. 


अर तहां ममत्व भी न करना । वहुरि ब्रतादिकविपि अहण त्याग- 


रूप अपना शुभोपयोग होय; सो अपने आश्रय हैं। ताका आप 


|] 


कर्ता है, तातें तिसविषै करेलबुद्ध भी माननी। अर तहां 
ममत्व भी करना | वहुरि इस शुभोपयोगको वंधका ही कारण 
जानना, मोक्षका कारण न जानना | जातें बंध अर मोक्षके तो 
प्रतिपक्षीपना है। तातें एक ही भाव पुष्यवंधकों भी कारण होय; 
अर मोक्षकों भी कारण होय, ऐसा मानना अम है। तातें व्रत 
अन्त दोऊ विकल्परहित जहां परद्वव्यके अहण त्यागका किछ 
प्रयोजन नाहीं, ऐसा उदासीन वीतराग शुद्धोपयोग सोई 
मोक्षमान है। वहुरि नीचढी दशाविये केई जीवनिके शुभो- 
पयोग अर झुद्धोपयोगका अक्तपना पाईए है। तातें 
उपचारकरिं अ्रतादिक शुभोपयोगकां मोक्षमाग कह्मा है। वख्त- 
बिचारतें शुमोषयोग मोक्षका घातक ही है। जातें मोक्षकों कारण 
सोई मोक्षका धातक है, ऐसा श्रद्धान करना | वहुरि शुद्धोपयो- 
गहीकों उपादेय मानि ताका उपाय करना | शुमोपयोग अशुभो- 
पवोगकों देय जानि तिनके त्यागका उपाय करना | जहां शुभो- 
पयोग न होय सके, तहां अशुभोपयोगकों छोड़ि शुभहीविषे 
प्रवर्तेना । जाते शुभोपयोगति अशुमोपयोगविषे अशुद्धताकी 
अधिकता हैं। वहुरि छद्घोपयोग होय, तव तौ परद्वव्यका साक्षी- 
मृत ही रहे है. । तहां तै किछू परद्वव्यका प्रयोजन ही नाहीं। 
वहुरि शुभोपयोग होय, तहां बाह्य त्रतादिककी प्रवृत्ति होय, अर 
अश्ुभोपयोग होय, तहां वाह्न अब्रतादिककी प्रवृत्ति होय । जातें 
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अशुभोपयोगके अर परद्॒व्यकी प्रवृत्तिके निमित्त नैमित्तिक संवंध 
पाईए है | वहुरि पहले अशुभोपयोग छूटि शुभोपयोग होय, पीहें 
शुभोपयोग छूटि झुद्घोपयोग होय । ऐसी ऋरमपरिपाटी है | बहुरि 
केई ऐसे मानें कि शुभोपयोग है, सो श॒द्धोपयोगकों कारण है | सो 
जैसे अशुभोपयोग छूटि शुभोपयोग हो है, तैसें शुभोपयोग छूटि 
शुद्धोपयोग हो है। ऐसें ही काये कारणपना होय, तो शुभोपयो- 
गका कारण अशुभोपयोग ठहरें। अथवा द्रर्व्यलयीके शुभोपयोग 
तो उत्ह्ृष्ट हो है, श॒ुद्धोपपोग होता ही नाहीं । तततें परमार्थतें 
इनके कारणकार्यपना है नाहीं। जेंसें रोगीके बहुत रोग था, 
पीछें सतोक रोग भया, तो वह ख्तोक रोग तो निरोग होनेका 
कारण है नाहीं । इतना है स्तोक रोग रहें निरोग होनेका उपाय 
करे, तो होय जाय । बहुरि जो खोक रोगहीकों मरा जानि 
ताका राखनेका यत्र करे, तो निरोग कैसे होय । तैंसें कपायीकै 
तीत्रकषायरूप अशुभोपयोग था, पीछें मंदकपायरूप शुभो- 
पयोग भया, तो वह शुभोपयोग तो निःकपाय गुद्धोषयोग होने- 
को कारण है नाहीं । इतना है---शुमोपयोग भए शुद्धोपयोगका 
यत्न करे, तो होय जाय । बहुरि जो शुभोपयोगहीकी भरा जानि 
ताका साधन किया करे, तौ शुद्धोपयोग कैसे होय । तातैं मिथ्या- 
इृष्टीका शुभोषयोग तो शुद्धोपयोगकों कारण है नाहीं। सम्यग्दृष्टीके 
शुभोपयोग भए निकट शुद्धोपयोग प्राप्ति होय, ऐसा मुख्यपनाकरि 
कहीं शुभोपयोगकों शुद्धोपयोगका कारण भी कहिए है । ऐसा 
जानना | बहुरि यह जीव आपकों निश्चय व्यवहाररूप मोक्षमा- 
गंका साधक माने है.। तहां पूर्वोक्त प्रकार आत्माकों शुद्ध मान्या, 
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सो तो सम्यन्दशन मया | तेंसें ही जान्या सो सम्यस्ज्ञान भया | 
तेंसें ही विचारविषै प्रवर्या सो सम्यकचारित्र भया। ऐसे तो 
आपके निश्चय रलत्रय भया माने । सो में प्रत्यक्ष भशुद्ध सो 
जुद्ध केस मानों जानें विचारों हों, इत्यादि विवेकरहित अमततें 
संतुष्ट हो है | बहुरि अरहंतादि विना अन्य देवादिककों न माने 
है, वा जैनशासत्र अनुसार जीवादिकके भेद सीख लिए हैं, तिनही- 
को माने है औरकों न मानै, सो तो सम्यग्दशन भया । बहुरि 
जैनशाखनिका अभ्यासवियै बहुत मवर्ते है, सो सम्यग्ज्ञान भया । 
वहुरि त्रतादिरूप क्रियानिविपे प्रवर्ते है, सो सम्यक्चारित्र मया | 
ऐसे आपके व्यवहार रत्त्रय भया माने | सो व्यवहार तो उपचा- 
रका नाम है| सो उपचार भी तो तब बने, जब सत्यभूत निश्चय 
रलत्रयका कारणादिक होव | जैसे निश्चय रत्नत्रय सच, तैसें 
इनकों साथे, तो व्यवहारपनों भी संभवे | सो याके तो सत्यभूत 
रक्त्रयकी पहचानि ही भई नाहीं। यह ऐसें केस साधि सके । 
आज्ञाअनुसारी हुवा देख्यांदेखी साधन करे है । तातें याके 
निश्चय व्यवहार मोक्षमागें न भया | आगे निश्चय व्यवहार मोक्ष- 
मआर्गका निरूपण करेंगे, ताका साधन भए ही मोक्षमार्ग होगा | 
ऐसे यह जीव निश्चयाभासकों जाने माने है । परंतु व्यवहार 
साधनेकों भी भर जाने है, तातें खच्छंद होय अशुभरूप न प्रवत्ते 
है । ब्रतादिक शुभोपयोगरूप प्रवर्त है, ताते अतिम ग्रेवेयक 
पर्यत पदको पावे है | वहुरि जो निश्चयाभासकी प्रबत्तापैं अशु- 
मरूप प्रवृत्ति होय जाय, तो कुगतिविषे भी गमन होय परिणाम- 
निके अनुसार फल .पावे है।. परंतु संसारका ही भोक्ता रहे है। 
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सांचा मोक्षमार्ग पाए विना सिद्धपदकों न पावै हैं। ऐसे निश्चया- 
भास व्यवहाराभास दोऊनिके अवलंबी मिथ्याद्टी तिनिका निरू- 
पण किया । 
अब ॒सम्यत्तवके सन्मुख जे मिथ्यादृ्टी तिनका निरूपण 
कीजिए है-- 
कोई मंदकपायादिकका कारण पाय ज्ञानावरणादि कर्मनिका 
क्षयोपशम भया, ताते तत्त्वविचार करनेकी शक्ति भई । अर मोह 
मंद भया। तातें तत्त्वादिविचारबिषे उद्यम भया | वहुरि वाह्म- 
. निमित्त देव गुरु शात्रादिकका भया, तिनकरि सांचा उपदेशका 
छाम भया | तहां अपने प्रयोजनमभृत मोक्षमागेका, वा देवगुरु- 
धर्मादिकका वा जीवादि तत््वनिका, वा आपा परका, वा आपकों 
अहितकारी हितकारी भावनिका, इत्यादिकका उपदेशतें सावधान 
होय, ऐसा विचार किया--अहो मुझकों तो इन वातनिकी खबरि 
नाहीं, में अमतें भूलि पर्यायहीविषे तन्मय भया । सो इस 
पर्यावकी तो थोरे ही कालकी ख्रिति है। वहुरि यहां मोकों सर्व 
निमित्त मिले है। तातें मोकों इन वातनिका ठीक करना । जातें 
इनविष तो मेरा ही प्रयोजन भासे है। ऐसें विचारि जो उपदेश 
सुन्या ताका निद्धोर करनेका उद्यम किया | तहां उद्देश, लक्षण, 
निर्देश, परीक्षा द्वारकरि तिनका निद्धार होय । तातें पहले तो 
तिनके नाम सीखे, वहुरि तिनके क्षण जाने, बहुरि ऐसे संभवे 
है कि नाहीं, ऐसा विचारलिए परीक्षा करने कंगे | तहां नाम 
सीख लेना अर रक्षण जानि लेना ये दोऊ तो उपदेशके अनुसार 
हो है| जैसें उपदेश दिया तैसें याद करि लेना । वहरि परीक्षाकरने- 
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बविंषे अपना विवेक चाहिए है। सो विवेककरि एकांत अपनां 
उपयोगविषे विचारै-जैंसे उपदेश दिया तैंसें ही है कि अन्यथा 
है । तहां अनुमानादि प्रमाणकरि ठीक करे, वा उपदेश तौ ऐसे है 
अर ऐसे न मानिए तो ऐसे होय | सो इनविपे प्रवकू युक्ति कोन 
है अर निवल युक्ति कोन है | जो प्रवक भासे, ताकीं सांच 
जाने | वहुरि जो उपदेशतें अन्यथा सांच भा वा संदेह रहे 
निद्धार न होय, तो वहुरि विशेष ज्ञानी होय तिनकों पूछे । 
वहुरि वह उत्तर दे, वाकों विचारे | ऐसे ही यावत्‌ निद्धोर न 
होय, तावत प्रश्न उत्तर करे | अथवा समान वुद्धिके धारक होंय, 
तिनकों जापके जैसा विचार भया होय तेसा कहे । प्रश्न उत्तर 
परस्पर चर्चा करे | वहुरि जो प्रश्नोत्ततिषें निरूपण भया होय, 
तांकों एकांतविषें विचारे | याही प्रकार अपने अंतरंगविपे जैसे 
उपदेश दिया था, तैंसें ही निणंय होय माव न भासे, तावत्‌ ऐसे 
ही उद्यम किया करे | वहुरि अन्यमतीनिकरि कल्पित तत््वतिका 
उपदेश दिया है, ताकरि जैन उपदेश अन्यथा भासे, संदेह होय, 
तो भी पूर्वोक्त प्रकारकरि उद्यम करे | ऐसे उद्यम किए जैंस जिन- 
देवका उपदेश है, तैसें ही सांच है | मुझकों भी ऐसे ही भासे 
है, ऐसा निर्णय होय | जातें जिनदेव अन्यथाबादी हैं नाहीं । 
यहां कोऊ कहै-जिनदेव अन्यथावादी नाहीं हैं, तो जैंसे उनका 
उपदेश है, तेस श्रद्धान करि लीजिए, परीक्षा काहेकों कीजिए, 
ताका समाधाव-- 


परीक्षा किए विना यह तो मानना होय, जो जिनदेव ऐसे 
२2 + नो २] 
कद्या है, सो सत्य है । परंतु उनका माव आपकों भासे नाहीं । 
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बहुरि भाव भासे विना निमेर श्रद्धाव न होब। जाकी काहके 
वचनहीकरि प्रतीति करिए, ताकी अत्यका वचनकारि अन्यथा भी 
प्रतीति होय जाय, तो शक्तिअपेक्षा वचनकरि कीन्हीं  प्रतीति 
अग्रतीतिवत्‌ है | वहुरि जाका भाव भाखा होय, ताकों अनेक 
प्रकारकरि भी अन्यथा न माने । तातें भाव भासें प्रतीति होय 
सोई सांची अतीति है । बहुरि जो कहोगे, पुरुषप्रमाणतैं वचन 
प्रमाण कीजिए है, तो पुरुषकी भी प्रमाणता खबमेव न होय ) 
वाके केई वचननिकी परीक्षा पहलेँ करि लीजिए, तब पुरुषकी 
प्रमाणता होय | यहां अश्न--उपदेश तो अनेक प्रकार, किस- 
किसकी परीक्षा करिए, ताका समाधान--- 

उपदेशविषै केई उपादेय केई हेय तत्त्व निरूपिए है । तहां 
उपादेय हेय तत्त्वनिकी तौ परीक्षा करि लेनी । जातें इनविषे 
अन्यथापनों भए अपना बुरा हो है । उपादेयकों हेंय मानि ले, तो 
बुरा होय, हेयकों उपादेय मानि हे, तो बुरा होय । वहुरि जो 
कहोंगे, आप परीक्षा न करी, अर जिनवचनहीतें उपादेयकों 
उपादेय जाने, हेयकों हेय जाने, तो केसे बुरा होय। ताका 
समाधान--- ह 

अर्थका भाव भासे विना वचनका अभिप्रायथ न पहिचाने | 
यह तो मानि ले, जो मैं जिनवचन अनुसार मानों हों । परंतु 
भाव भासे विना अन्यथापनो होय जाय | छोकविषे भी 
किंकरकों किसी कार्यकों भेजिए, सो वह उस कार्यका भाव जाने, 
तो कार्यों सुधारे, जो भाव न भासै, तो कहीं चूकि ही जाय । 
तातें भाव भासनेके अर्थि हेय उपादेय तत्त्वनिकी परीक्षा अवश्य 


३६७ 


करनी | वहुरि वह कहे है--जो परीक्षा अन्यथा होय जाय, तो 
कहा करिए | ताका समाघान--- 


जिनवचन अर अपनी परीक्षा इनकी समानता होय, तब तो 
जानिए सत्य परीक्षा भई | यावत्‌ ऐसे न होय तावत जैसे कोई 
लेखा करे है, ताकी विधि न मिले तावत्‌ अपनी चूककों हड़े । 
तैंसें यह अपनी परीक्षात्रिपे विचार किया करे । वहुरि जो 
जेयतत्त्त हैं, तिनकी परीक्षा होय सके, तो परीक्षा करे। नाहीं, 
यह जनुमान करे, जो हेय उपादेय तत्त्व ही अन्यथा न कहै, 

जेयतत्त्व “न €ः कह २५ ७७ प्रयोजनरूप 

ने अन्यथा किस अर्थ कहे। जैसें कोऊ प्रयोजनरू 
कार्यनिविषे झूठ न बोकै, सो अप्रयोजनविषे झूठ काहेकों बोले । 
ताते ज्ेयतत्तनिका परीक्षाकरि भी वा आज्ञाकरि खरूप जानिए । 
तिनका यथार्थ खरूप न भासे, तो भी दोष नाहीं । याहींतैं जैन- 
शास्रनिविष तत्तादिकका निरूपण किया, तहां तो हेतुयुक्ति 
आदिकरि जेसे याक्रे अनुमानादिकरि प्रतीति आबे, तैंसें कथन 
किया । बहुरि ब्रिलोक गुणखान मार्गगा पुराणादिकका कथन 
आज्ञा अनुसार किया | तातें हेयोपादेय तत््वमिकी परीक्षा करनी 
योग्य है| तहां जीवादिक द्रव्य वा तत्त्व तिनकों पहचानना। 
बहुरि त्यागने योग्य मिथ्यात्व रागादिक अर अहणे योग्य सम्य- 
खर्शनादिक तिनका खरूप पहचानना | वहुरि निमित् नेमित्तादिक: 
जैसे हैं, तेसें पहचानना । इत्यादि मोक्षमार्गविषे जिनके जानें 
प्रवृत्ति होय, तिनकों अवश्य जानने | सो इनकी तो परीक्षा 
करनी | सामान्यपन हेतुयुक्तिकरि इनकों जानने, वा प्रमाण 
नयनिकरि जानने, वा निर्देश खाम्यत्वादिकरि, वा सत्‌ संख्यादि- 
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करि इनका विशेष जानना । जैसी बुद्धि होय जैसा निमित्त बने, 
तैसें इनकों सामान्य विशेषरूप पहचानने । बहुरि इस जाननेका 
उपकारी गुणख्ानमागेणादिक वा पुराणादिक वा अतादिक 
क्रियादिकका भी जानना योग्य है । यहां परीक्षा होय सके, 
तिनकी परीक्षा करनी, न होय सके ताका आज्ञा अनुसारि 
जानपना करना । ऐसे इस जाननेके अर्थ कबह आपही विचार 
करे है, कबह शास्त्र वांचे है, कबह सुने है, कबह अभ्यास करे 
है, कबह प्रश्नोत्तः करे है। इत्यादिरूप प्रवर्ते है। अपना काये 
करनेका जाके हषे बहुत है, तातें अंतरंग प्रीतितें ताका समाधान 

| या प्रकार साधनकरंतें यावत्‌ सांचा तत्त्वश्रद्धान न होय, 
ध्यह ऐसे ही है? ऐसी प्रतीति लिए जीवादि तत्त्वनिका खंरूप 
आपकों न भासै, जैसे पयोगविषे अहंबुद्धि है, तेंसें केवल 
आत्मविषे जहंबुद्धि न आबे, हित अहितरूप अपने भाव न 
पहिचाने, तावत्‌ सम्यक्तके सन्मुख मिथ्यादष्टी है । यह जीव 
थोरे ही काल्‍में सम्यक्तकों प्राप्त होगा । इस ही भव वा अन्य 
'प्रयोयविषे सम्यक्तकों पविगा ) इस भव अभ्यासकरि परछोक- 
विषे तियैचादिगतिविषे भी जाय--तौ तहां संस्कारके बढतें 
देव गुरु शात्षका निमित्तविना भी सम्यक्त होय जाय । जतें 
ऐसे अभ्यासके बढतें मिथ्यात्वकर्मका अनुभाग हीन हो है। 
जहां वाका उदय न होय, तहां ही सम्यक्त होय जाय । मूल- 
कारण यह ही है। देवादिकका तो बाह्य निमित्त है, सो मुख्य- 
ताकरि तो इनके निमित्तहीतें सम्यक्त हो है। तारतम्यतें पूर्व 
अभ्यास संस्कारतें वर्तमान इनका निमित्त न होय, तौ भी 
सम्यक्त होय सके है। सिद्धांतविषे ऐसा सूत्र क्या है--- 
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“वत्चिसगांदधिगमाहा” 


यह सो सम्यस्दशन लिसगे वा अधिगमतें हो है । तहां देवा- 
दिक वाद्य निमित्तविना होब, सो निसंग्रतें भया कहिए | देवा- 
दिकका निमित्ततें होव, सो अधिगमंते भरा कहिए । देखो 
तत्तविचारकी महिमा, तत््वविचाररहित देवादिककी मतीति 
करें, बहुत शाख्र अभ्यास, त्रतादिक तपश्चरणादि करे, ताके तो 
सम्यक्त होनेका अधिकार नाहीं। अर तत्त्वविचारवाला इन विना 
भी सम्यक्तका अधिकारी हो है | वहुरि कोई जीवके तत्त्वविचारके 
होने पहले किसी कारण पाय देवादिककी प्रतीति होव, वां श्रत 
तपका अंगीकार होय, पीछे तत्तविचार करें। परंतु सम्बक्तका 
अधिकारी तत्तविचार भए ही हो है । वहुरि काहके तत्त्तविचार 
भए पीछे तत्त्वग्रतीतिं न होनेतें सम्यक्त तों न भया, अर व्यवहांर 
धर्मकी प्रतीति रुचि होय गई, तातें देवादिककी प्रतीति करें है, 
वा ब्रत तपका अंगीकार कर हैं। काहके देवादिककी प्रतीति अर 
सम्यक्त युगपत्‌ होव, अर व्रत तप सम्यक्तकी साथि भी होय, वा 
न भी होय, देवादिककी ग्रतीतिका तो नियम है | इस विना 
सम्वक्त न होय । ब्रतादिकका नियम हैं नाहीं। घनें जीव तो 
पहले सम्यक्त होय पीछे ही जतादिककों धारें हैं | काहके युगपत्‌ 
भी होय जाय है। ऐसे बह तत्त्तविचारद्राला जीव सम्यक्तका 
अधिकारी हैं | परंतु बाके सम्बक्त होय ही होय, ऐसा नियम 

नाहीं। जाएँ शाखविषे सम्वक्त होनेंते पहकें पंचरूव्धिका होना 
कह्या है--क्षयोपशम, विशुद्धि, देशना, प्रायोग्य, करण । वहां 
जिसकी होतसंते तत्वविचार होयव सके, ऐसा ज्ञानावरणादि 


ब्ड 
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कर्मनिका क्षयोपशम होय | उदयकालकों प्राप्त सवैधाती सद्धे- 
कनिके निषेकनिका उदयका अभाव सो क्षय, अर जनागतकाल- 
विषे उदय आवने योग्य तिनहीका सत्तारूप रहना सो उपश्म, 
ऐसी देशधाती सद्धेंकनिका उदय सहित कर्मनिकी अवस्था ताका 
नाम क्षयोपशम है | ताकी प्राप्ति सो क्षयोपशमलूब्धि है। वहुरि 
मोहका मंद उदय आवदवनेतें मंदकपायरूप भाव होंय, तहां 
तत््वविचार होय सके, सो विशुद्धलन्धि है। वहुरि जिनदेवका 
उपदेश्या तत्त्वका धारण होय, विचार होय, सो देशनालूग्धि है । 
जहां नरकादिविषै उपदेशका निमित्त न होय, तहां पूर्व॑संस्कारतें 
होय । बहुरि कर्मनिकी पूर्वसत्ता घटकरि अंतःकोटाकोटी सागर 
प्रमाण रहि जाय, अर नवीनवंध अंतःकोटाकोटी प्रमाण ताकै 
संख्यातवें भागमात्र होय, सो भी तिस छूव्धिकालतें गाय ऋमरतें 
धटता होय, केतीक पापप्रकृतिनिका बंध ऋमतें मिटता जाय, 
इत्यादि योग्य अवखाका होना, सो प्रायोग्यलव्धि है | सो ए 
च्यारों ऊव्धि भव्य वा अभव्यके होय हैं । इन च्यारलन्धि भए 
पीछें सम्यक्त होय तो होय,. न होय तो नहीं भी होय । ऐसे 
लब्धिसारविषे .कल्या है। तातें तिस तत्त्वविचारवालाके सम्यक्त 
होनेंका नियम नाहीं। जैसे काहकों हितकी शिक्षा दई, ताकों 
वह जानि विचार करे, यह सीख दई सो केसे है। पीछे 
विचारतां वाकै ऐसें ही है, ऐसी प्रतीति होय जाय | अथवा 
अन्यथा विचार होय, वा अन्य विचारविषे छागि तिस सीखका 
निद्धार न करे, तो प्रतीति नाहीं भी होय । तैसें श्रीगुरां तत्त्वो- 
 पदेश दिया, ताकों जानि विचार करे, यह उपदेश. दिया, सो 
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है। पीछें विचार करनेंतें वाके 'ऐसे ही है? ऐसी श्रतीति 
होय जाय | अथवा अन्यथा विचार होय, वा अन्य विचारविषे 
लागि तिस उपदेशका निद्धोर न करे, तो प्रतीति नाहीं होय । 
ऐसा नियम है | याका उद्यम तो तत्त्वविचारका करने मात्र ही 
है। बहुरि पांचद करणलब्धि भए सम्यक्त होय ही होय, ऐसा 
नियम है। सो जाके पूंवं कही थीं च्यारि लब्धि ते तो भई 
होंग, अर अंतर्मुहर्त पीछे जाके सम्यक्त होनो होय, तिसही 
जीवकै करणलूब्धि हो है। सो इस करणलब्धिवालाके बुद्धिपूर्वक 
तो इतना ही उद्यम हो है-जिस तत्त्वविचारविषे उपयोगकों 
तद्प होय. छगावे, ताकरि समय समय परिणाम निर्मल होते 
जाय हैं । जैसे काहके सीखका विचार ऐसा निर्मल होनें रूग्या, 
जाकरि याके शीघ्र ही ताकी प्रतीति होय जासी | तेसें तत्त्वउपदेश 
ऐसा निर्मल होने रूम्या, जाकरि याके शीघ्र ही ताका श्रद्धान 
होसी । वहुरि इन परिणामनिका तारतम्य केवलज्ञानकरि देख्या, 
ताकरि निरूपण करणानुयोगविषे किया है। सो इस करणल- 
व्यिके तीन भेद ह--अधः/करण, अपूर्वकरण, अनिवृत्तिकरण | 
इनका विशेष व्याख्यान तो ठब्धिसार शासत्रविषे किया है, तिसतें 
जानना । यहां संक्षेप्सों कहिए है--- 


त्रिकाल्वर्ती सर्वे करणलब्धिवाले जीव तिनके परिणामनिकी 

अपेक्षा ए तीन नाम हैं। तहां करण नाम तो परिणामका है । 

बहुरि जहां पहले पिछले समयनिके परिणाम समान होंय, सो 
चर 


अबःकरण है। जेसें कोई जीवका परिणाम तिस करणके पहिल़े 
समय स्तोक विशुद्धता लिए भए, पीछे समय समय अनंतगुणी 
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विशुद्धताकरि बधते भए। बहुरि वाके जैसे द्विंतीय तृतीयादि 
समयनिविषे परिणाम होंथ, तेसें केई अन्य जीवनिके प्रथम 
समयविषे ही होंथ । ताके तिसतें समय समय अनंती विशुद्धताकरि 
वधते होंथ । ऐसे अधःप्रवृत्ततरण जानना । वहुरि जिसविषे पहले 
पिछले समयनिके परिणाम समान न होंय, अपूर्य ही होंव, वहुरि 
जैसे यहां अधःकरणवत्‌ पहले समय होंय तेसें कोई ही जीवकै 
द्वितीयादि समयनिविषे न होंथ बधते ही होंग | तिस करणके 
परिणाम जैसे जिन जीवनिके करणका पहला समय ही होय, 
तिन अनेक जीवनिके परस्पर परिणाम समान भी होंय, जर 
अधिक हीन विशुद्धता लिए भी होंय | परंतु यहां इतना विशेष 
भया, जो इसकी उत्क्ृष्टतातें भी छ्वितीयादि समयवालेका जघत्य 
परिणाम भी जनंतगुणी विशुद्धता लिए हीं होय । ऐसे ही 
जिनकों करण मांडे द्वितीयादि समय भया होय, तिनके तिस 
समयवालोंके तो परस्पर परिणाम समान वा असमान हॉय ! 
परंतु ऊपरले समयवालोंके तिस समय समान सर्वथा न होंय 
अपूर्व ही होंय, ऐसे अपूर्वकरण जानना ! वहुरि जिसविषे समान 
समयवर्त्ती जीवनिके परिणाम समान ही होंय, निवृत्ति कहिए 
परसर भेद ताकरि रहित होंय। जैसे तिस करणका पहले संमय- 
विषे सर्व जीवनिका परस्पर समान ही होय, ऐसें ही द्वितीयादि 
समयनित्रिष समानता परस्पर जाननी । वहुरि प्रथमादि समय- 
वालछोतें द्वितीयादि समयवालोंके अनंतगुणी विशुद्धता लिएं होंग, 
ऐसें अनिवृत्तिकरण जानना ! ऐसे ए तीन करण जानने । तहां 
पहलें अंतमेहत्ते काछपयेत अधघःकरण होय, तहां च्यारि आवश्यक 
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हो हैं। समय समय अनंतगुणी विशुद्धता होय, बहुरि एक 
अंतर्मुहतंकरि नवीनवंधकी स्थिति घटती होय, सो खितिबंधा- 
पसरण होय, बहुरि समय समय प्रशस्त प्रकृतिनिका अनंत गुणा 
अनुभाग बंधे, वहुरि समय समय अग्रशस्त प्रकृतिनिका अनुभाग- 
बंध अनं॑तवें भाग होय, ऐसे च्यारि आवश्यक होंग | तहां पीढें 
अपूर्वकरण होय | ताका काल अधःकरणके कालके संख्यातवें भाग 
है। ताबिपे ए आवश्यक और होंथ । एक एक अंत्मुहत्तंकरि 
सत्ताभूत पूर्वकर्मकी खिति थी, ताकों घटवे सो खितिकांडक 
घात होय | वहुरि तिसतैं सतोक एक एक अंतर्महत्तेकरि पूर्व- 
कर्मका अनुभागकों धटावै, सो अनुभागकांडक धात होय | बहुरि 
गुणश्रेणिका कालविप ऋमतें असंख्यातगुणा प्रमाण लिए कर्म नि- 
जरने योग्य करिए, सो गुणश्रेणीनिजञेरा होय । वहुरि गुणसंक्रमण 
यहां नाहीं हो है । अन्यत्र अपूर्वकरण हो है, तहां हो है। 
ऐसे अपूर्वकरण भए पीछे अनिवृत्तिकरण होय । ताका का 
अपूर्वकरणके भी संख्यातवें भाग है | तिसविषे पूर्वोक्त आवश्यक 
सहित केता काल गए पीछे अनिवृत्तिकरण करे है। अनिदृत्तिकर- 
णके काल पीछें उदय आवने योग्य ऐसे मिथ्यात्त्वकर्म मुह्ृत्तैमात्र 
निषेकनिका अभाव करे है, तिन परिणामनिकों अन्य खितिरूप 
परिणमावे है। वहुरि अतःकरणकरि पीछें उपशमकरण करे है| 
अंतःकरणकरि अभावरूप किए निषेकनिके ऊपरि जो मिथ्यात्रके 
निपेक तिनकों उदय आवनेकों अयोग्य करे है | इत्यादिक क्रिया- 
कूरि अनिवृत्तिकरणका अंतसमयके अनंतर जिन निषेकनिका 
अभाव किया था; तिनका “उदयक़ारू आया, तृब निषेकनि विना 


३७४- 


उदय कौनका आबै | ताहैं मिथ्यात्वको, उदय न होनेतें प्रथमो- 
पशम सम्यक्तकी प्राप्ति हो है। अनादि मिथ्याइष्टीके सम्यक्त- 
मोहनीय मिश्रमोहनीयकी सच्ा नाहीं है। तातें एक मिथ्यात्त- 
कर्महीकी उपशमाय उपशमसम्यर्द्टी हो है। बहुरि कोई जीव 
सम्यक्त पाय पीछे अ्रष्ट हो है, ताकी भी दशा अनादि मिथ्या- 
इृष्टीकी सी ही होय जाय है । यहां प्रश्न--जो परीक्षाकरि तत्त्व- 
श्रद्धान किया था, ताका अभाव कैसे होय | ताका समाधान-- 


जैसे किसी पुरुषकों शिक्षा दई, ताकी परीक्षाकरि वाकै 'ऐसे 
ही है? ऐसी प्रतीति भी आई थी, पीछे अन्यथा कोई प्रकारकरि 
विचार भया, तायें उस शिक्षाविषै संदेह भया। सं है कि 
गेपें हैं? अथवा “न जानों कैसें है, अथवा तिस शिक्षाकीं झूठ 
जामि तिससैं विपरीति भई, तब वाकै प्रतीति न मई । तब बाकि 
तिस शिक्षाकी प्रतीतिका अभाव होय, अथवा पूर्व तो अन्यथा 
प्रतीति थी ही, बीचिमें शिक्षाका विचारतें यथार्थ अतीति भई 


थी, बहुरि तिस शिक्षाका विचार किए कप तकार होय गया, 
तब ताक भूलि जैसे पूर्वें अन्यथा मतीति थी, तेस ही खयमेव 


होय गई । तब तिस शिक्षाकी प्रतीतिका अभाव होय जाय | 
अथवा यथार्थ प्रतीति पहलैं तौ कीन्ही, पीछें न तो किछू अन्यथा 
विचार किया, ने वहुत कार भया । परंतु तैसा ही कर्म उदयूतें 
होनहारकै अनुसार खबमेवही तिस प्रतीतिका अभाव होब, 
अन्यथापना भया। ऐसे अनेक प्रकार तिस शिक्षाकी यथा 
प्रतीतिका अभाव हो है। तैंस जीवके जिनदेवका तत्त्वादिरूंप 
उपदेश भयां,-ताकी परीक्षाकरि वाकै 'ऐसे ही है” ऐसा अ्रद्धान 
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भया, पीछे पूंवे जैसे कहे तेसें अनेक प्रकार तिस पदार्थश्रद्धानका 
अभाव हो है | सो यह कथन स्थूलपनें दिखाया है। तारतम्यकरि 
केवलन्ञानविपे न 

ज्ञानविषे भासे है--इस समय अ्रद्धान है, कि इस समय 
नाहीं है | जतें यहां मूलकारण मिथ्यातकर्म है। ताका उदय 
होय, तब तो अन्य विचारादिक कारण मिलो वा मति मिले । 
खयमेव सम्यकृश्रद्धानना अभाव हो है। वहुरि ताका उदय न 
होय, तब अन्य कारण मिलो वा मति मिको खयमेव सम्यकृश्रद्धान 
होय जाय है | सो ऐसें अंतरंग समयसंबंधी सूक्ष्यदशाका जानना 
उबत्मखके होता नाहीं | ततं अपनी मिथ्या सम्यक्रूप अवखाका 
तारतम्य याकों निश्चय होय सके नाहीं। केवलज्ञानविषे भासे 
है । तिस अपेक्षा गुणयाननिकी परटनि शासत्रविषे कही है | 
था प्रकार जो सम्यक्ततें अ्रष्ट होय, सो सादि मिथ्याहष्टी कहिए। 
ताके भी वहुरि सम्यक्तकी प्राप्तिविपे पूर्वोक्त पांचलव्धि हो हैं । 
विशेष इतना यहां कोई जोवके दशनमोहकी तीन प्रकृतिकी 
सत्ता हो है | सो तिनकों उपशमाय प्रथमोपशमसम्यक्ती हो है । 
अथवा काहके सम्यक्तमोहनीयका उदय आंबे है, दोय प्रकृतिनिका 
उदय न हो है, सो क्षयोपशमसम्यक्ती हो है। याके  गुणशेणी 
आदि क्रिया न हो है। वा अनिवृत्तिकरण न हो है ।- बहुरि 
काहके मिश्रमोहनीयका उदय आवे है, दोय प्रकृतिनिका उदय न 
हो है। सो मिश्रगुणखानको प्राप्त हो है। याके करण न। हो है । 
ऐसें सादिमिथ्याइश्टीके मिथ्यात्व छूटें दशा हो है । क्षायिकस- 
स्यक्तकों वेदकसम्यकुदृष्टीही पावै है | तातें याका . कथन यहां न 
किया है । ऐसें सादि मिथ्यादह्वीका जघन्य तो मध्य अंतर्मुहत्त- 
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मात्र उत्कृष्ट किंचिदून अद्धपुद्ल परिवत्तनमानत्र काल जानना। 
देखो, परिणामनिकी विचित्रता कोई जीव तो ग्यारवें गुणखान 
यथाख्यातचारित्र पाय वहुरि मिथ्याइ्टी होय, किंचित्‌ ऊन अद्ू: 

पुदूछ परिवर्तन कालपयत संसारमं रुके, अर फोई नित्य निगो 

दमैंसों निकसि मनुष्य होय, मिथ्यात्र छूट पीछे अंतमेहत्तेमें 
केवलज्ञान पवे। ऐसें जानि अपने परिणाम विगरनेका भय 
राखना। अर तिनके सुधारनेका उपाय करना। बहुरि इस 
सादिमिथ्याइष्टीके थोरे कार मिथ्यात्वका उदय रहै, तो वाद्य 
जैनीपना नाहीं नष्ट हो है। वा तत्त्वनिका अश्रद्धान व्यक्त न 
हो है। वा बिना विचार किएं ही वा स्तोक विचारहीतें बहुरि 
सम्यक्तकी प्राप्ति होय जाय है। बहुरि बहुत काल मिथ्याववका 
उदय रहै, तो जैसी अनादि मिथ्याहष्टीकी दशा तैसी याकी दशा 
हो है | ग्रहीत मिथ्यात्वकों भी अहे है। निगोदादिविषे भी रुढे 
है। याका किछू प्रमाण नाहीं। बहुरि कोई जीव सम्यक्ततैं अ्रष्ट 
होय सासादन हो है। सो तहां जघन्य एक समय उत्कृष्ट छह 
आवली प्रमाण काल रहे है, सो याका परिणामकी दशा वचनकरि 
कहनेंमें आवती नाहीं । सूक्ष्ममात्र काल कोई जातिके केवल- 
ज्ञानगम्य परिणाम हो हैं। तहां अनंतानुबंधीका तो उदय हो है, 
मिथ्यात्वका उदय न हो है-। सो आगम प्रमाणतैं याका खरूप 
जानना | वहुरि कोई जीव सम्यक्ततें नष्ट होय, मिश्रगुणशानकों 
प्राप्त हो है। तहां मिश्रमोहिनीयका उदय हो है। याका काल 
मध्य अंतर्मुहरत्तमात्र है। सो याका भी काल थोरा है, सो थाके भी 
परिणाम केवरज्ञानगम्य हैं | यहां इतना भात्तै है--जैसें काहुकों 
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सीख दई, तिसकों वह किछू सत्य किछू असत्य एके कार माने । 
तैंसे तत््वनिका श्रद्धान अश्रद्धान एके काल होय, सो मिश्रदशा 
है। केई कहे हैं--हमकों तो जिनदेव वा अन्य देव सर्व ही 
बंदने योग्य हैं। इत्यादि मिश्रश्रद्धानकों_मिश्रगुणखान कहे हैं, 
सो नाहीं। यह तो प्रत्यक्ष मिथ्यात्वदशा है | व्यवहाररूप देवा- 
दिकका श्रद्धान भए भी मिथ्यात्व रहै है, तो याके तो देव कुदे- 
वा किछू ठीक ही नाहीं | याके तो यह विनयमिथ्यात्व प्रगट 
है । ऐसें जानना । ऐसे सम्यक्तके सनन्‍्मुख मिथ्याइष्टीनिका कथन 
किया | प्रसंग पाय अन्य भी कथन किया है | या प्रकार जैनमत- 
वाले मिथ्यादष्टीनिका खरूप निरूपण किया। यहां नानाप्रकार 
मिथ्याइष्टीनिका कथन किया है, ताका प्रयोजन यह जानना, जो 
इन प्रकारनिकों पहचानि आपविषे ऐसा दोष होय, तो ताकों 
दूरिकरि सम्यकश्रद्धानी होना। औरनिहीके ऐसे दोष देखि 
कपायी न होना । जातैं अपना भरा बुरा तो अपने परिणामनितें 
हो है। औरनिकों रुचिवान्‌ देखे, तो कछु उपदेश देय तिनका 
भी भला करे। जातें अपने परिणाम सुधारनेका उपाय करना 
योग्य है । सर्वप्रकारके मिथ्यात्वभाव छोड़े सम्यग्इष्टी होना योग्य 
है। जातें संसारका मूल मिथ्यात्व है। मिथ्यात्व समान अन्य 
पाप नाहीं है। एक मिथ्यात्व अर ताके साथ अनंतानुबंधीका 
अभाव भए इकतालीस प्रकृतिनिका तो बंध ही मिट जाय । 
सखिति अन्‍न्त;कोयकोटी सागरकी रह जाय। अनुभाग थोरा ही 
रह जाय । श्ञीत्र ही मोक्षपदकों पावे । बहुरि मिथ्यात्वका सद्भाव 


ही 
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रहें अत्य अनेक उपाय किए भी मोक्ष न होय | तातें जिस तिसे 
उपायकरि सर्व प्रकार मिथ्यात्वका नाश करना योग्य है। 


इति मोक्षमागैप्रकाशकनाम शास्त्रविषे जैनमतबाले मिथ्या- 
दृष्टीनिका निरुपण जांम ऐसा खातवा अधिकार संपूर्ण 
भया॥ ७॥ 


अथ मिथ्यादृष्टी जीवनिकों मोक्षमागका उपदेश देय तिनका 
उपकार करना यह ही उत्तम उपकार है। तीथैकर गणधरादिक 
भी ऐसा ही उपाय करे हैं । ततें इस शाखविषे भी उनहींका 
उपदेशके अनुसारि उपदेश दीजिए है| तहां उपदेशका खरूप 
जाननेके अर्थ किछू व्याइ्यान कीजिए है | जातें उपदेशक्ों 
यथावत्‌ न पहिचाने, तो अन्यंथा मानि विपरीत प्रवर्तें, तातें 
उपदेशका खरूप कहिए है--- 

जिनमतविषे उपदेश च्यारअनुयोगका दिया है। सो प्रथमा- 
नुयोग करणानुयोग चरणानुयोग द्व॒व्यानुयोग ए च्यार अनुयोग 


हैं। तहां तीयेकर चक्रवर्ती आदि महान्‌ पुरुषनिके चरित्र 


जिसविषै निरूपण किए होंय, सो ग्रथमान्रुयोग है । बहुरि 
गुणखान मार्गणादिकरूप जीवका वा कर्मनिका वा त्रिलोकादिका 
जाविषे निरूपण होय, सो करणानुयोग है। बहुरि ग्रहख 
मुनिके धर्म आचरण करनेका जाविषे निरूपण होय, सो चरणा- 
नुयोग है । बहुरि पट द्वव्य सप्त तत्त्वादिकका वा खप्रभेद 
विज्ञानादिकका जाविषे निरूपण होय, सो द्रव्यानुयोग है। 
अब इनका प्रयोजन कहिये है-- । 

प्रथमानुयोगविषे तो संसारकी विचित्रता, पुण्य-पापका फल, 
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महंतपुरुषनिकी प्रदत्ति इत्यादि निरूपणकरि जीवनिकों धर्मविषे 
लगाए हैं | जे जीव तुच्छबुद्धि होंग, ते भी तिसकरि धर्मसन्मुख 
हो हैं | जहैं वै जीव यृक्ष्मनिरूपणकों पहिचानें नाहीं । लोकिक 
वार्तानिकों जानें | तहां तिनका उपयोग छागे । बहुरि प्रथमानु- 
ओगविष ठौकिक प्रदृत्तिरूप निरूपण होय, ताको ते नींके समझि 
' ज्ञांय | वहुरि छोकविषे तो राजादिककी कथानिविष पापका वा 
पुष्यका पोषण है, तहां महंत पुरुष राजादिक तिनकी कथा सुने 
हैं। परंतु प्रयोजन जहां तहां पापकों छांड़ि धर्मविष॑ लगावनेका 
प्रगट कहे हैं । तातैं ते जीव कथानिके छालचकरि तो तिनकों 
बाँचें सुने, पीछें पापकों बुरा धर्मकों भला जानि धर्मविषे रुचिवंत 
हो है । ऐसे तुच्छ बुद्धीनिके समझावनेकों यह अनुयोगतें प्रथम! 
क्हिए “अब्युतन्न मिथ्याइष्टी! तिनके अर्थ जो अनुयोग सो 
प्रथमानुयोग है. । ऐसा अर्थ गोमइसारकी टीकाबिपे किया है। 
बहुरि बिन जीवनिके तत्त्वज्ञान भया होब, पीछे इस प्रथमानुयो- 
गो वाचें सुनें, तौ तिनकों यह तिनका उदाहरणरूप भासे है। 
जैसे जीव अनादिनिधन है, शरीरादिक संयोगी पदार्थ हैं, ऐंसे 
यह जाने था । वहुरि पुराणविषै जीवनिके भवांतर निरूपण 
किए, ते तिस जाननेके उदाहरण भण। वहुरि शुभ अशुभ 
श॒ुद्धोपयोगकों जाने था, वा तिनके फढकों जानें था। बहुरि 
पुराणनिर्विपि तिन उपयोगनिकी प्रवृत्ति अर तिनका फल जीवनिके 
भया, सो निरूपण किया । सो ही तिंस जाननेका उदाहरण 
भया | ऐसे ही अन्य जानना । यहां उदाहरणका अर्थ यह जो 
जैसे जाने था, ऐसे ही कोई जीवके अवखा मई, तातें तिस 
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 ज्ञाननेकी साखि भई । बहुरि जैसे कोई सुभट है, सो सुभटनिकी 
प्रशंसा अर कायरनिकी निंदा जाविषे होय, ऐसी कोई पुराण 
पुरुपनिकी कथा सुननेकरि सुभटपनाविषे अति उत्साहवान्‌ हो है, 
तैसे धमोत्मा है, सो धर्मीनिकी प्रशंसा अर पापीनिकी निंदा 
जाबिषे होय, ऐसे कोई पुराणपुरुषनिकी कथा सुननेकारि अति- 
उत्साहवान्‌ हो है [ ऐसें यह प्रथमानुयोगका प्रयोजन जानना | 


बहुरि करणानुयोगविषे जीवनिकी वा कर्मनिकी विशेषता वा 
ब्रिकोकादिककी रचना निरूपणकरि जीवनिकों धर्मविषे लगाए 
हैं | जे जीव धर्मविषे उपयोग ढछूगाया चाहें, ते जीवनिका 
गुणखान मार्गेणा आदि विशेष अर कर्मनिका कारण अवस्था 
फछ कौन कोनकें केसे केसें पाइए, इत्यादि विशेष अर त्रिकोक- 
विषे नरक खर्गांदिकके ठिकाने पहचानि पापतें विमुख होय 
धर्मविष लागे हैं । वहुरि ऐसे विचारविषे' उपयोग रमि जाय, 
तब पापम्रवृत्ति छूटि खयमेव तत्काल धर्म उपजे है । तिस अभ्या- 
सकरि तत्त्वज्ञानकी प्राप्ति हो है । बहुरि ऐसा सूक्ष्म यथार्थ कथन 
जिनमतविषे ही है, अन्यत्र नाहीं, ऐसें महिमा जानि जिनमतका 
श्रद्धानी हो है । बहुरि जे जीव तत्त्वज्ञानी होव इस करणानु- 
योगकों अम्यासे हैं, तिनकों यह तिसका विशेषणरूप भासे है । 
जो जीवादिक तत्त्व आप जाने है, तिनहीके विशेष करणानु- 
योगविषै किए हैं | तहां केई विशेषण तो यथावत्‌ निश्चयरूप हैं, 
केई उपचार लिए व्यवहाररूप हैं। केई द्रव्य क्षेत्र .काल भावा- 
दिकका खरूप प्रमाणादिरूप हैं, केड निमित्त आश्रयादि अपेक्षा 
लिए हैं । इत्यादि अनेक प्रकारके विशेषण निरूपण . किए हैं, 


जिन जञत+* 
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तिनकों जैसाका तैसा मानता, तिस करणानुयोगकी अभ्यासे है । 
इस अस्यासतें तत्त्वज्ञान निर्मेछ हो है । जैसे कोऊ यह तो जाने 
था, यह रत्न है । परंतु उस रत्के विशेष घने जाने निर्मल 
रलका पारखी होय, तेस तत््वनिकों जानें था, ए जीवादिक 
हैं, परंतु तिन तत्त्वनिके धने विशेष जाने, तौ निर्मल तत्त्वज्ञान 
होय । तत्त्वज्ञान निर्मल भए आप ही विशेष घर्मात्मा हो है । 
बहुरि अन्य ठिकाने उपयोगकों रछगाईए, तो रागादिककी वृद्धि 
होय, छञ्मसका एकाग्र निरंतर उपयोग रहे नाहीं । तातें ज्ञानी 
इस कारणानुयोगका अभ्यासविषे उपयोगकी छगावैं हैं | तिसकरि 
केवलज्ञानकरि देखे पदार्थनिका जानपना यके हो है । प्रत्यक्ष 
अपत्यक्षदीका भेद है | भासनेविषै विरुद्ध है नाहीं । ऐसे यह 
करणानुयोगका प्रयोजन जानना | 'करण” कहिए गणितकारयकों 
कारण 'सत्र” तिनका जाविषे 'अनुयोग' अधिकार होय, सो 
करणानुयोग है । इसविषे गणितवर्णनकी मुख्यता है, ऐसा 
जानना | 


बहुरि चरणानुयोगविपे नानाप्रकार धर्मके साधन निरूपणकरि 
जीवनिकों .धर्मविषे गाईए है | जे जीव हित अहितकों जानें 
नाहीं, हिंसादि कपाय कार्यनित्रिपे तत्पर होय रहे हैं, तिन्कों 
जैसें वे पापकायनिकों छोड़ि धर्मकायेव्रिषे छागें, तेसेँ उपदेश 
दिया। ताकों जिनधर्म आचरण करनेकों सन्मुख भए, ते जीव 
गृहरधर्मका विधान सुनि आपतें जैसा धर्म सपे, तेसा धर्म- 
साधनविषे छागे हैं। ऐसे साधनतें कपाय मंद हो है। ताके 
फलतैं इतना तौ हो है, जो कुगतिविषै दुख न पावै अर सुगति- 
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विषै सुख पावे | बहुरिः ऐसे साधनतें जिनमतका निमित्त बन्या 
रहे । तहां तत्त्वज्ञानकी प्राप्ति होनी होय, तो होय जावे । वहुरि 
जीवतत्त्वके ज्ञानी होयकरि चरणानुयोगकों अभ्यासे हैं, तिनकी ए 
सर्व आचरण अपने वीतरागभावके अनुसारी भासे हैं। एकोदेश 
वा सर्वेदेश वीतरागता भए ऐसी श्रावकदशा ऐसी मुनिदशा हो 
है। जातें इनके निमित्त नेमित्तिकपनो पाईए है । ऐसे जानि 
श्रावक मुनिधर्मके विशेष पहचानि जैसा अपना वीतरागभाव भया 
होय, तैसा अपने योग्य धर्मकों साधे है। तहां जेता अंगां 
वीतरागता हो है, ताकों कार्यकारी जाने हे, जेता अंशां राग 
रहे है, ताकों हेय जाने है । संपूर्ण वीतरागताकी परमधर्म माने 
है। ऐसे चरणानुयोगका प्रयोजन है। 


बहुरि द्वव्यानुयोगविषै द्वव्यनिका वा तत्त्वनिका निरूपणकरि 
जीवनिकों धर्मविष छगाईए है । जे जीवादिक द्वव्यनिकों पहिचानें 
नाहीं, आपा परकों भिन्न जानें नाहीं, तिनकों हेतु दृष्टांत युक्ति- 
करि वा प्रमाणनयादिककरि तिनका खरूप ऐसें दिखाया, जैसे 
याके प्रतीति होय जाय | ताके अभ्यासतें अनादि जज्ञानतादूरि 
होय, अन्यमत कल्पित तत्त्वादिक झूंठ भास, तब जिनमतकी 
प्रतीति होय । अर उनके भावका अभ्यास राख, तो शीघ्र ही 
तत्त्वज्ञानकी प्राप्ति होय जाय । बहुरि जिनके तत्त्वश्ञान भया 
होय, ते जीव द्वव्यानुयोगकों अभ्यासें | तिनकों अपने श्रद्धानके 
अनुसारि सो सर्व कथन प्रतिभासे है । जैसें काहनें किसी 
विद्याकों सीख लई | परंतु जो ताका अभ्यास किया करे तो वह 
. यादि रहै, न करे तौ भूलि जाय । तेस याकि तत्त्वज्ञान भया, 
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परंतु जो द्वव्यानुयोगका अभ्यास किया करे, तो वह तत्त्वज्ञान 
रहे, न करे तो भूलि जाय | अथवा संक्षेपपनें तत्त्वशान भया 
था, सो .नानायुक्ति हेतु दृश्टांतादिककरि स्पष्ट होय जाय,.तो 
तिसविषे शिथिरुता न होय सके । वहुरि इस अभ्यासतें रागादि 
धरनेतें शीघ्र मोक्ष सपै । ऐसे द्वव्यान॒ुयोगका प्रयोजन जानना । 

अब इन अनुयोगनिविषे किस प्रकार व्याख्यान है, सो 
कहिए है-- 

प्रथमानुयोगविषे जे मूलकथा हैं, ते तो जैसी हैं तेसी ही 
निरूपित हैं। अर तिनविषे प्रसंग पाय व्याख्यान हो है, सो 
कोई तो जैसाका तैसा हो है, कोई अंथकत्ताका विचारके अनुसार 
होय, परंतु प्रयोजन अन्यथा न हो है । 

ताका उदाहरण--जैसें तीथंकर देवनिके कृल्याणकनिविषे 
इंद्र आया, यह कथा तो सत्य है | वहुरि इंद्र खुति करी, ताका 
व्याख्यान किया, सो इंद्र तो और ही प्रकार खुति कीनी थी, 
अर यहां अंथकर्ता ओर ही प्रकार खुति कीनी लिखी। परंतु 
सुतिरूप प्रयोजन अन्यथा न भया। बहुरि परस्पर किनिहके 
वचनालाप भया | तहां उनके और प्रकार अक्षर निकसे थे, यहां 
ग्रथकर्ता अन्य प्रकार कहे | परंतु प्रयोजन एक ही दिखावे है। 
वहुरि नगर बन संग्रामादिकका नामादिक तो यथावत्‌ ही लिखे, 
अर वर्णन हीनाधिक भी प्रयोजनकों पोषता निरूपे है। हत्यादि 
ऐसें ही जानना | बहुरि प्रसंगरूप कथा भी अंथकर्तता अपना 
विचार अनुसार कहै। जेसे धर्मपरीक्षाविषे मूखनिकी कथा 
लिखी, सो ए ही कथा मनोवेग कही थी, ऐसा नियम नाहीं । 
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परंतु मूखपनाकों ही पोषती कोई वार्ता कही, ऐसा अमिप्राय 
पोषे है | ऐसे ही अन्यत्र जानना | यहां कोअ कहै--अयथार्थ 
कहना तो जैन शास्रनिविषे संभषे नाहीं | ताका उत्तर--- 


अन्यथा तो वाका नाम है, जो प्रयोगनग औरका और 
प्रगट करे | जैसे काहकों कह्या--तू ऐसे कहियो, वानें वे ही 
अक्षर तो न कहे, परंतु तिसही प्रयोजन लिए कह्मा । ताकों 
मिथ्यावादी न कहिए । ऐसें जानना-जो जेसाका तैसा लिख- 
नेकी संप्रदाय होय, तो काहने बहुत प्रकार वैराग्य चिंतवन 
_ किया था, ताका वर्णन सब लिखे अ्ंथ वधि जाय, अर किछू न 
लिखे, तो भाव भासे नाहीं । तातैं वैराग्यके ठिकानें थोरा बहुत 
अपना विचारके अनुसार वैराग्य पोषता ही कथन करे, सराग 
पोषता न करे | तहां प्रयोजन अन्यथा न भया, तत्तें याकों अय- 
थार्थ न कहिए । ऐसें ही अन्यत्र जानना । वहुरि प्रथमानुयोग- 
विष जाकी मुख्यता होय, ताकों ही पोषै हैं । जैसें काहने 
उपवास किया, ताका तो फल स्तोक था बहुरि वाके अन्यपर्म्म 
परिणतिकी विशेषता भई, तातें विशेष उच्चपद॒की प्राप्ति भई । 
तहां तिसकों उपवासहीका फल निरूपण करें । ऐसे ही अन्यत्र 
जानना | बहुरि जैसे काहनें शीलहीकी अतिज्ञा दृढ़ राखी, वा 
नमस्कार मंत्र सरण किया, वा अन्यधर्म साधन किया, ताक कष्ट 
दूरि भए अतिशय प्रगट भए, तहां तिनहीका तैसा फल न भया 
अर अन्य कोई कर्म उदयतें वैसे काये भए तो भी तिनकों तिन 
शीरादिकका ही फल निरूपण करे । ऐसे ही कोई पापकाये 
किया, ताक तिसहीका तौ तैसा फू न भया अर अन्य कर्म 
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उठयतें नीचगतिकों प्राप्त अवा, वा कष्टादिक भए, ताकों तिस ही 
पापका फछ निरूपण करे । इत्यादि ऐसे ही जानना | यहां कोऊ 
कंहे-ऐसा झूठा फठ दिखावना तो योग्य नाहीं। ऐसे कथनकों 
प्रमाण कस कीजिए | ताका समाधान-- 

जे जन्ञानी जीव वहुत फल दिखाए बिना धर्मविषं न छाें, 
वा पापतें न ढेर, तिनका मरा करनेके अर्थ ऐसे वर्णन करिए 
हू । वहुरि झूठ ते तब होय, जब धर्मका फलकों पापका फछ 
ब॒तावें, पापक्ता फलकों धर्मका फल वतवें। सो तो है नाहीं। 
जैसे दश् पुरुष मिति कोई कार्य करें, तहां उपचारकरि एक पुरुष 
नी किया कहिए, तो दोप नाहीं । अथवा जाके पितादिकने कोई 
काम किया होय, ताको एक जाति अपेक्षा उपचारकरि पुत्रादिक 
किया कहिए, तो दोष नाहीं | तेंसे बहुत शुम वा अशुभकायनिका 
फुल भया, ताकों उपचारकरि एक शुभ वा अशुभका्रका फल 
कहिए, तो दोष नाहीं। अथवा और शुभ वा अश्यभकायका फू 
भया होय, ताको एकजाति अपेक्षा उपचारकरि कोई और ही 
जुभ वा अशुभकार्वका फल कहिए, तो दोप नाहीं | उपदेशविषे 
कहीं व्यवहार वर्णन है, कहीं निश्चय वर्णन है। यहां उपचाररूप 
व्यवहार वर्णन किया है, ऐसे याक्ों प्रमाण कीजिए है। याक्ों 
तारतम्थ न भानि लेना । तारतम्व करणानुयोगविषे निरूपण 
किया है, सो जानना | वहुरि प्रथमानुयोगविषं उपचाररूप कोई 
धर्मका अंग भण संपूर्ण शर्म भवा कहिए हैं। जैसे जीवनिके 
शंका कांक्षादिक न मए, तिनके सम्बक्त भव कहिए। सो एक 
ओई कार्यत्रिपं बंका कांक्षा न किए ही तो सम्बक्त ने होय, 
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सम्यक्त तो तत्त्वश्रद्धान भए हो है। परंतु निश्चय सम्यक्तका तो 
व्यवहारबिष उपचार किया, वहुरि व्यवहार सम्यक्तका कोई एक 
अंगविषे संपूर्ण व्यवहार सम्यक्तका उपचार किया, ऐसे उपचार- 
करि सम्यक्त भया कहिए। बहुरि कोई जैनशाखका एक अंग 
जाने सम्य्ज्ञान भया कहिए है, सो संशयादिरिहित तत्त्वज्ञान 
भए सम्यग्ज्ान होय, परंतु पूर्ववत्‌ उपचारकरि कहिए। बहुरि 
कोई मठा आचरण भए सम्यक्चारित्र भया कहिए है। तहां 
जानें जैनधर्म्म अंगीकार किया होय, वा कोई छोटी मोटी प्रतिज्ञा 
गृही होय, ताकों आवक कहिए, सो श्रावक तो पंचमगुणखान- 
वर्तती मए हो हैं । परंतु पूर्ववत्‌ उपचारकरि याकों आवक कब्षा 
है। उत्तरपुराणविषे अ्रेणिककों आ्रावकोत्तम कह्या, सो वह तो 
असंयत था। परंतु जैनी था, तातें कह्या | ऐसें ही अन्यत्र 
जानना । वहुरि जो सम्यक्तरहित मुनिलिंग धारे, वा कोई द्रव्यां 
भी अतीचार लगावता होय, ताकों मुनि कहिए । सो मुनि तो 
पष्ठादि गुणस्थानवर्त्ती भए हो है । परंतु पूर्ववत्‌ उपचारकरि मुनि 
कद्या है | समवसरणसभाविषे मुनिनिकी संख्या कही, तहां 
सर्व ही भावलिंगी मुनि न थे, परंतु मुनिर्लिंग धारनेंतें सवनिकों 
मुनि कहे । ऐसें ही सर्वत्र जानना । बहुरि प्रथमानुयोगविषे कोई 
घर्मबुद्धिंतें अनुचित कार्य करे, ताकी भी प्रशंसा करिए हे । जैसे 
विष्णुकुमार सनिनिका उपसगे दूरि किया, सो धर्म्मानुरागतें किया, 
प्रंतु मुनिपद्‌ छोड़ि यह काये करना योग्य न था। जातें ऐसा 
काये तो गृह्धर्मविषै संभवे अर गृहखधर्मतें मुनिधर्म ऊंचा है । 
सो ऊंचा धर्मकों छोड़ि नीचा धर्म अंगीकार किया, सो अयोग्य है । 
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परंतु वात्सल्य अंगकी प्रधानताकरि विषप्णुकुमारजीकी प्रशंसाकरि 
इस छलकारे ओरनिकों ऊंचा धर्म छोड़ि नीचा धर्म अंगीकार 
करना योग्य नाहीं । वबहुरि जेर्स गुवालियानें मुनिकों अग्निकरि 
तपाया, सो करुणातें यह कार्य किया। परंतु आया उपसर्गकों 
तो दूरि करें सहजअवश्थाविषे जो शीतादिककी परीषह होय 
है, तिसकों दूर भए रति मान लेनेका कारण हो है, सो तिनें रति 
करनी नाहीं, तातें उछठा उपसर्ग होय । यांतें विवेकी तिनके 
उपचार करते नाहीं | गुवालिया अविवेकी था, करुणाकरि यह 
काये किया, तांत वाकी प्रशंसा करी । ओरकों धर्मपद्धतिविषे 
जो विरुद्ध होय, सो कार्य करना योग्य नाहीं। वहुरि जैसे 
वज्ञकरण राजा सिंहोदर राजाकों नम्या नाहीं, स॒द्विकाविपे 
प्रतिमा राखी, सो बड़े बड़े सम्यग्दष्टी राजादिककों नमें, याका 
दोष नाहीं, अर स॒द्रिकाविषे प्रतिमा राखनेमें अविनय होय, 
यथावत्‌ विधितें ऐसी प्रतिमा न होय, तातें इस कार्यविपें दोष 
है। परंतु वाके ऐसा ज्ञान न था, धम्मानुरागतें में ओरकों नमों 
नाहीं, ऐसी बुद्धि भई, तातें बाकी प्रशंसा करी | इस छलकरि और- 
निकों ऐसे कार्य करने युक्त नाहीं | वहुरि केई पुरुषोंनें पुत्रादि 

ककी म्राप्तिके अथ वा रोग कष्टादि दूरि करनेके अर्थ चैत्यालय 
पूजनादि कार्य किए, नमस्कार मंत्र सरण किया ।सो ऐसे किए 
तो निकांक्षित शुणका अभाव होय निदानवंधनामा आत्तेध्यान 
होय। पापहीका प्रयोजन अंतरंगविपे है, तातें पापहीका बंध होय। 
परंतु मोहित होयकरिं भी बहुत पापवंधका कारण कुदेवादिकका 
तो पूजनादि न किया, इतना गुण अहणकरि बाकी प्रशंसा करिए 
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है। इस छलकरि औरनिकों लोकिक कार्यनिके अर्थ धर्मसाधन 
करना युक्त नाहीं । ऐसे ही अन्यत्र जानना । ऐसे ही प्रथमानुयोग- 
विषे अन्य कथन भी होय, ताकों यथासंभव जानि अमरूप 
न होना | 


अब करणानुयोगविषे किस प्रकार व्याख्यान है, सो कहिए 
है--जेस केवलज्ञानकरि जान्या तेसे करणानुयोगविंषे व्याख्यान 
है। बहुरि केवलज्ञानकरि तो वहुत जान्या, परंतु जीवकों कार्य 
कारी जीव कर्मादिकका वा त्रिकोकादिकका ही याविषै निरूपण 
हो है। बहुरि तिनका भी खरूप सर्व निरूपण न होय सके, 
तातें वचनगोचर होय छत्मखके ज्ञानविषें उनका किछू भाव भासे, 
तेसें संकोचन करि निरूपण करिए है। 

यहां उदाहरण--जीवके भावनिकी अपेक्षा गुणखानक कहे, 
ते भाव अनंतखरूप लिए वचनगोचर नाहीं। तहां बहुत भावनिकी 
एक जातिकरि चोदह शुणस्यान कहें । वहुरि जीव जाननेके 
अनेक प्रकार हैं | तहां मुख्य चोदह मार्गगाका निरूपण किया | 
बहुरि कर्मपरमाणू अनंतप्रकार शक्तियुक्त हैं, तिनविषे बहुतनिकी 
एक जाति करि आठ वा एकसी अड़तालीस प्रकृति कहीं । वहुरि 
त्रिछोकविषै अनेक रचना हैं, तहां मुख्य केतीक रचना निरूपण . 
करिए है । बहुरि प्रमाणके अनंत भेद तहां संख्यातादि तीन 
भेद वा इनके इकईस भेद निरूपण किए, ऐसें ही अन्यत्र 
जानना । वहुरि करणानुयोगविषे यद्यपि वस्तुके द्वव्य क्षेत्र काल 
भावादिक अखंडित हैं, तथापि छद्मस्कों हीनाधिक ज्ञान होनेके 
.” अर्थ प्रदेश समय अविभागप्रतिच्छेदादिककी कल्पनाकरि 
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तिनका प्रमाण निरूपिए है । वहुरि एक वस्त॒ुविषे जुदे जुदे 
गुणनिका वा पर्योयनिका भेदकरि निरूपण कीजिए हे । बहुरि 
जीव पुद्दलादिक यद्पि भिन्न भिन्न हें, तथापि संवंधादिककरि वा 
द्रव्यकरि निपज्या गति जाति आदि भेद तिनकों एक जीवके 
निरूपे हैं, इत्यादि व्यवहार नयकी प्रधानता लिए व्याख्यान 
जानना । जातें व्यवहारविना विशेष जानि सके नाहीं | वहुरि 
कहीं निश्चयवर्णन भी पाईए है। जैसे जीवादिक द्वव्यनिका 
प्रमाण निरूपण किया, सो जुदे जुदे इतने ही द्रव्य हें। सो 
यथासंभव जानि लेना । वहुरि करणानुयोगविषे कथन हें, ते केई 
तो छन्नसके प्रत्यक्ष अनुमानादिगोचर होंय, वहुरि जे न होंय 
तिनकों आज्ञा प्रमाणकरि ही मानने | जैसे जीव पुद्टलके स्थूछ 
बहुतकाल्खायी भनुप्यादि पयोय था घटादि प्रयोय निरूपण 
किए, तिनका तो प्रत्यक्ष अनुमानादि होय सके, वहुरि समय 
समयग्रति सूक्ष्म परिणमन अपेक्षा ज्ञानादिकके वा खस्िग् सूक्ष्मा- 
दिकके अंश निरूपण किए, ते आज्ञाहीतें प्रमाण हो हैं । ऐसे ही 
अन्यत्र जानना। वहुरि करणानुयोगविषे छल्मथनिकी प्रद्नत्तिके अनु- 
सार वर्णन नाहीं। केवलज्ञानगम्य पदार्थनिका निरूपण हे । जेसें 
केई जीव तो द्वव्यादिकका विचार करे हैं, वा त्रतादिक पे हें, 
परंतु अंतरंग सम्यक्त चारित्रशक्ति नाहीं, तातें उनकों मिथ्यादृष्टि, 
अन्नती कहिए है | वहुरि केई जीव द्रव्यादिकका वा त्रतादिकका 
विचार रहित हैं, अन्य कार्यनिविषे प्रवत्त हैँ, वा निद्वादिकरि 
निर्विचार होय रहे हैं, परंतु उनके सम्यक्तादि शक्तिका सद्भाव द्भाव 
है, तातें उनकों सम्यक्ती वा त्रती कहिए है )/हरि रि कोई जीवके 
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कषायनिकी प्रवृत्ति तो घनी है, अर वाके अंतरंग कषायशक्ति 
थोरी है, तो वाकों मंदकपाई कहिए हैे। अर कोई जीवके 
कपायनिकी म्वृत्ति तो थोरी है, अर वाकै अंतरंग कपायशक्ति 
घनी है, तो वाकों तीवकषायी कहिए है। जैसें व्यंतरादिक देव 
कपायनितें नगरनाशादि काये करें, तो भी तिनके थोरी कपाय- 
शक्तितें पीतलेश्या कही । वहुरि एकेंद्रियादि जीव कपायकाये 
करते दीखे नाहीं, तिनके घनीशत्तितें कृप्णादि लेश्वा कहीं। 
वहुरि सर्वार्थसिद्धिके देव कपायरूप थोरे म्रवरत्तें, तिनके बहुत 
कपायशक्तितें असंयम क्या, जर पंचम गुणखानी व्यापार अब्न- 
ह्षादि कपायकायेरूप बहुत श्रवत्तें, ताके मंदकपायशत्तितें 
देशसंयम क्या । ऐसें ही अन्यत्न जानना । चहुरि कोई जीवके 
समन वचन कायकी चेष्ट थोरी होती दीसे, तो भी कर्माकंपेण 
शक्तिकी अपेक्षा बहुत योग क्या | काहके चेश्ठ वहुत दीखे, 
तो भी शक्तिकी हीनतातें सतोकयोग क्या | जेसें केवली गमनादि- 
क्रियारहित भया, तहां भी ताके योग बहुत कब्या । वेंद्रियादिक 
जीव गमनादि करें हैं, तो भी तिनके योग खोक कहे, ऐसे ही 
अन्यत्र जानना । वहुरि कहीं जाकी व्यक्त तो किछ न भासे, तो 
भी सूक्ष्मशक्तिके सद्भाव ताका तहां अख़ित्व कब्या। जैसे 
मुत्िके अन्नह्मकार्य किछू नाहीं, तो भी नवम गुणखानपयेत 
मैथुनसंज्ञा कही । अहमिंद्रनिक दुखका कारण व्यक्त नाहीं, तो 
सी कदाचित्‌ असाताका उदय कह्या | नारकीनिके खुखका कोरण 
व्यक्त नाहीं, तो भी कदाचित साताका उदय कह्या। ऐस ही 
अन्यत्र जानना । वहुरि करणानुयोग सम्यर्दशन ज्ञान चारित्रादिक 
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धर्मका निरूंपण कर्मग्रकतीनिका उपश्मादिककी अपेक्षा लिए 
सूक्ष्मशक्ति जैंस पाईए तेंसे गुणथानादिविष निरूपण करे है, 
वा सम्यग्दशनादिकके विषवयभूत जीवादिक तिनका भी मिरूपण 
सृक्ष्ममेदादि लिए करे है। यहां कोई करणानुयोगकै अनुसारि आप 
उद्यम करे, तो होय सके नाहीं । करणानुयोगविषे तो यथार्थ 
पदार्थ जनावनेका मुख्य प्रयोजन हे । आचरण कराबनेकी 
मुख्यता नाहीं। तातें यह तो चरणानुयोगके अनुसार प्रवत्ते, 
तिसतें जो कार्य होना होय सो खयमेव ही हो है | जैंस आप 
कर्मनिका उपश्मादि किया चाहे, तो केसे होय। आप तो 
तत््वादिकका निश्चय करनेका उद्यम करे, तातें खयमेव ही उप- 
शमादिक सम्यक्त होय | ऐसे ही अन्यत्र जानना | एक अंतर्मु- 
हर्तविषै ग्यारवां गुणखानसों पड़ि ऋमतें मिथ्याह्ट्टी होय बहुरि 
चढ़िकरि केवलज्ञान उपजाबे | सो ऐसे सम्यक्तादिकके सूक्ष्ममाव 
वुद्धिगोचर आवते नाहीं, तातें करणानुग्रोगके अनुस्तारि जेसाका 
तेसा जानि तो ले, अर प्रवृत्ति वुद्धिगोचर जैसें भछा होय, तैसें 
करे | वहुरि करणानुयोगविपे भी कहीं उपदेशकी मुख्यता लिए 
व्याख्यान हो है, ताकों सर्वथा तेंसे ही न मानना । जैसे हिंसादि- 
क्रका उपायकों कुमतिज्ञान क्या, अन्य मतादिकके शाखा 
भ्यासकों कुश्रुतज्ञान क्या, बुरा दीसे भछा न दीसे ताकों ,विभंग- 
ज्ञान कह्मा | सो इनकों छोड़नेंके अर्थ उपदेशकारि ऐसे क्या । 
तारतम्यतैं मिथ्याव््टीके सर्व ही ज्ञान कुज्षान हैं, सम्यस्बष्टीके 
सर्व ही ज्ञान सुज्ञान हैं। ऐसें ही अन्यत्र जानना | बहुरि कहीं 
, स्थूलकथन किया होय, ताकीं तारतम्यरूप . न जानना |. जैसे 
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ब्यासतें तिगुणी परिधि कहिए, सूक्ष्मपनें किछू अधिक तिगुणी 
हो है । ऐसें ही अन्यत्र जानना | वहुरि कहीं मुख्यताकी अपेक्षा 
व्याख्यान होय, ताकों सर्व प्रकार न जानना । जैसे मिथ्याइष्टी 
सासादन गुणसथानवालौंकों पापजीव कहे, असंयतादिक गुणस्रा- 
नवाछोंकों प्रुण्यजीव कहे, सो मुख्यपनें ऐसें कहे, तारतम्यतं 
दोऊनिके पाप पुण्य यथासंभव पाईए हे । ऐसें ही अन्यत्र जानना । 
ऐसें ही और भी नाना प्रकार पाईए है, ते यथासंभव जानने । 
ऐसे करणानुयोगविपे व्याख्यानका विधान दिखाया । 


अब चरणानुयोगविषै किस प्रकार व्याख्यान है; सो दिखाईए 


है 


॥ 
हि अमल 


चरणानुयोगविषे जैसे जीवनिके अपनी वुद्धिगोचर धर्मका 
आचरण होय,; सो उपदेश दिया है । तहां धर्म तो निश्चयरूप 
मोक्षमाग है, सोई है | ताके साधनादिक उपचारतें धर्म है, सो 
व्यवहारनयकी प्रधानताकरि नाना प्रकार उपचारधर्मके भेदा- 
दिकका' याविषैं निरूपण करिए है । जातैं निश्चय धर्मविषे तो 
किछू अहण त्यागका विकल्प नाहीं अर याके नीचली अवख्थाविषे 
विकल्प छूटता नाहीं, तातें इस जीवकों धर्मविरोधी कार्यनिकों 
छुड़ावनेका धर्मसाधनादि कार्यनिके अहण करावनेका उपदेश 
याविषे है | सो उपदेश दोय प्रकार करिए है । एक तो व्यव- 
हारहीका उपदेश दीजिए है, एक निश्चयसहित व्यवहारका 
उपदेश दीजिए है। तहां जिन जीवनिके निश्चयका ज्ञान नाहीं 
है, वा उपदेश दिए भी होता - न दीसे, ऐसे मिथ्याइृष्टी जीव 
किछू धर्मकों सन्मुख भए तिनकों व्यवहरहीका उपदेश दीजिए 
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है | बहुरि जिन जीवनिके निश्चय व्यवहारका शान है, वा उपदेश 
दिए तिनका ज्ञान होता दीसे है, ऐसे सम्यग्ह्टी जीव वा सम्य- 
क्तकों सन्मुख मिथ्यादष्टी जीव तिनकों निश्चयसहित व्यवहारका 
उपदेश दीजिए है| जातें श्रीगुरु सबे जीवनिके उपकारी हैं । 
सो असंज्ञी जीव तो उपदेश अहणे योग्य नाहीं, तिनका तौ उप- 
कार इतना ही किया ओर जीवनिकों तिनकी दयाका उपदेश्य 
दिया | वहुरि जे जीव कर्मग्रवलतातें निश्चयमागेकों प्राप्त होय 
सके नाहीं, तिनका इतना ही उपकार किया, जो उनकों व्यवहार 
धर्मका उपदेश देय कुगतिके दुःखनिका कारण पापकार्य छुड़ाव 
खुगतिके इंद्रियनिके खुखका कारण परुण्यकार्य तिसविपे रूगाया | 
जेता दुख मिव्या, तेता ही उपकार भया । वहुरि पापीके तो 
पापवासना ही रहे, अर कुगतिविष जाय तहां धर्मका निमित्त 
नाहीं | तातें परंपराय दुखहीकों पावों करें) अर पुण्यवानकै धर्म- 
वासना रहे अर सुगति विपे जाय, तहां धर्मके निमित्त पाईए, 
तातें परंपराय सुखकों पर । अथवा कर्मशक्ति हीन होय जाय, 
तो मोक्षमार्गकों भी प्राप्त होय जाय | तातें व्यवहार उपदेशकरि 
पापतें छुड़ाय पुष्थकार्यनिविपि छूगाईए है । बहुरि जे जीब 
मोक्षमार्गकों म्राप्त भए वा प्राप्त होने योग्य हैं, तिनका ऐसा उप- 
कार किया जो उनकों निश्चयसहित्त व्यवहारका उपदेश देय 
मोक्षमागविषे प्रवर्ताप | श्रीगुरु तो सर्वका ऐसा ही उपकार 
करें | परंतु जिन जीवनिका ऐसा उपकार न बनें, तो श्रीगुरु 
कहा करें | जैसा वन्या तैसा ही उपकार किया | ततें दोय प्रकार 
उपदेश दीजिए है | तहां व्यवहारविषे तो वाह्य क्रियानिहीकी 


३९४ 


अधानता हैं । तिबका तो उपदेशते जीव पापकिया छोड़ि पुष्य- 
क्रियानिविषे प्रवर्ते । तहां क्रियानिके अनुसार परिणाम भी 
तीत्रकपाय छोड़ि किछू मंदकषायी होय जांय । सो मुख्यपनें तो 
ऐसें है | बहुरि काहके न होय, तो मति होहु । श्रीगुरु ते 
परिणाम सुधारनेके अर्थ वाह्यक्रियानिकों उपदेश हें । बहुरि 
निश्चयसहित व्यवहारका उपदेशविषे परिणामनिहीकी प्रधानता 
है। ताका उपदेद्तें तत्त्वज्ञानका अभ्यासकरि वा वैराग्यभावनाकरि 
परिणाम सुधोरै, तहां परिणामके अनुसारि वाद्यक्रिया भी सुधरि 
जाय | परिणाम सुधरें वाश्यक्रिया भी सुधरे ही सुधरे । तातें 
श्रीगुरु परिणाम सुधारनेकों मुख्य उपदेशों हैं। ऐसे दोय प्रकार 
उपदेशविपै व्यवहारहीका उपदेश होय । तहां सम्यन्दशेनके अर्थ 
अरहंत देव, निग्रेथ गुरु, दया धर्मकों ही मानना | वहुरि जीवादिक 
तत्तनिका व्यवहारखरूप कब्या है, ताका श्रद्धान करना, शंकादि 
पत्चीस दोष न ढुगावने, निःशंकितादिक अंग अथवा संवेगादिक 
गुण पालने, इत्यादिक उपदेश दीजिए है। वहुरि सम्यग्जानके 
अर्थ जिनमतके शाख्निका अभ्यास करना, अर्थ व्यंजनादि 
अंगनिका साधन करना, इत्यादि उपदेश दीजिए है । बहुरि 
सम्यकूचारित्रके अर्थ एकोदेश सर्वोदिश हिंसादि पापनिका त्याग 
करना, वतादि अंगनिकों पालने इत्यादि उपदेश दीजिए है । 
बहुरि कोई जीवकों विशेष धर्मका साधन न होता जानि, एक 
आखड़ी आदिकका ही उपदेश दीजिए है। जैसे मीलकी कागलका 
मांस छुड़ाया, श॒ुवालियाकों नमस्कार मंत्र जपनेका उपदेश दिया, 
गृहख्थवकों चेत्याठलय पूजा प्रभावनादि कार्यका उपदेश दिया, 


548] 


इत्यादि जैसा जीव होय, ताकों तैसा उपदेश दीजिए है । वहुरि 
जहां निश्चयसहित व्यवहारका उपदेश होय, तहां सम्यर्दशनके 
अर्थ यथाथ तत्त्वनिका श्रद्धान कराईए है । तिनका जो निश्चय 
खरूप है, सो भृतार्थ हे । व्यवहारखरूप है, सो उपचार है। 
ऐसा श्रद्धान लिए वा खपरका भेदविज्ञानकरि पर्व्यविपे रागादि 
छोड़नेका प्रयोजन लिए तिन तत्वनिका श्रद्धा करनेका उपदेश 
दीजिए है। ऐसे श्रद्धानतें अरहंतादिविना अन्य देवादिक झूठ 
सास, तव खबमेव तिनका मानना छूटे हे, ताका भी निरूपण 
करिए है । वहुरि सम्यग्ज्ञानके अर्थ संशयादिरहित तिनही 
तत्त्वनिका तैंसें ही जाननेका उपदेश दीजिए हे, तिस जाननेकों 
कारण जिनशाखनिको अभ्यास है | तातें तिस प्रयोजनके आर्थ 
जिनशास्निका भी अभ्यास खयमेव हो है, ताका निरूपण करिए 
है। वहुरि सम्यक्र्चारित्रके अर्थ रागादि दूरि करनेका उपदेश 
दीजिए है। तहां एकदेश वा सर्वदेश तीत्ररागादिकका अभाव 
भए तिनके निमित्ततं होतीं जे एकदेश सर्वदेश पापक्रिया, 
तातें छूटे हे | वहुरि मंदरागंतें श्रावकमुनिनिके त्रतनिकी प्रवृत्ति 
हो हे । बहुरि मंदरागादिकनिका भी अभाव भएं शुद्धोपयोगकी 
प्रवृत्ति हो है, ताका निरूपण करिए है | बहुरि यथार्थ श्रद्धान 
लिए सम्यग्दष्टीनिके जेसें यथार्थ कोई आखड़ी हो हे, वा भक्ति 
हो है, वा पूजा प्रभावनादि कार्य हो है, वा ध्यानादिक हो है, 
तिनका उपदेश दीजिए है| जैसा जिनमतवबिषे सांचा परंपराय 
मार्ग है, तेसा उपदेश दीजिए है। ऐसे दोय प्रकार उपदेश 
चरणानुयोगविषे जानना । 
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वहरि चरणावउयोगदिपे ममंकाालमइक- हन्टााल८कान &+ तीनकपादनिका 8 काये उड्डाय॑ रेब्करप्म्ल, बल 

हुए परणावुदागादप तामकदादानका ऋार्द छुड़ाव नद- 
कृपायरूप कांय करदेका उपदेश दीजिए है। यचपि कृषाव 
करना बुरा 2. 5 तथापि 4०० सर्चकृषाय मन पन्ना पेन मनन 3095 कषाय 
ररना ठुरा हां है, तथार्ष उदक्पाय न छेटत जांच जता कंपाय 


शश, 


४.५ तितना >5 5 224:- लक शेसा प्रयोजन तहां जानना 6-80 
घंटे तना हा सता हागा, एचा अवाजन तहा जाददा। अंद्ध 


३5 6 6 जार 9 मंदिरादि अनादिनेदी 
जांच जावांचे जरतनाद करवकों दा दराह चद्ादनका दा 
विषय सेवनेकी वा क्रोषादि करनेकी इच्छा संर्वेधा दूरिन 
होती जाने, तिनकों पूजा प्रभावनादिक करनेका दा चेत्याल्यादि 


कप कक हो च ६ _कत न 
वनावनेका वा जिनदेवादिकके जाये शोमादिक नृत्य गानादि- 


करनेका वा धर्मात्मा पुरुषनिकी सहायादि करनेका उपदेश दीजिए 
है। जातें इनविषै परंपराव कषायनिक्ना पोषण न हो हे। 
पापकार्यनिविये परंपराव कंपायपोषणा हो हे, ताएँँ शपकार्यनिरतें 
छुड़ाय इन कार्यनिविषे छूगाईए हे। चहुरि थोरा चहुत जेता 
छूटता जाने, तितना पापकार्य छुद्ाय सम्बक्त वा जणुव्रतादि 


पालनेका तिनकों उपदेश दीजिए हे। वहुरि जिन जीवनिकिे 
सर्वथा आरंभादिककी इच्छा दूरि भई, तिनकों पूर्वोक्त पूजवादिक 
काये वा सर्व पापकाय छुड्राय महात्रतादि कार्येतिका उपदेश 
दीजिए हे । वहुरि जिनके क्िंचित्‌ रामादिक छूट्ता न जाने; 


| तिनकों द्या रा धम्मोंपदेञ ४ प्रतिक्ररणादि *> काये ये 3०.3 पलक अिन्कटल< 
तिनकों दया घर्मोपदेश् ऋषणाह कार्य करनवका उपृह्या 
चर | डण५ "९, ७... 8 ०. ००223 
दीजिए है। जहां सर्वेराग दूरि होय, तहां किछ करनेका काय 
र्ह्या नाहीं ठावं तिनकों पी 23... उपदेश 5. ० ण्सा 
हर हीं। दातें तिवकों किछ उपदेश ही नाहीं। ऐसा 
ऊँस जूनना | 
8" | चरणानयोयबिपे छ ५२2 7 6 4 3० &छाझ ई 
बहुरे चरणानुयोगविषे कणयी जीवनिक्ो ऋषाव उपजावकारे 


भी पापकों छुड़ाईए है, अर घर्मविषे रगाईए है । जेंसे पापका 


अिययकी ते 
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फल नरकादिकके दुख दिखाब तिनकीं भय कपाय उपजाय 
पापकाय छुड़ाईए है । वहुरि पुण्यक्षा फक खर्गादिकके सुख 
दिखाब तिनकों छोमकपाय उपजाय धर्मकार्यनिविषि लगाईए है। 
वहुरि यह जीव इंद्रियविषय शरीर पुत्र धनादिकके अनुरागतें 
पाप करे हे, धर्म पराआुख रहे है, तातें इंद्रियविषयनिकों मरण 
कलेशादिकके कारण दिखावनेकरि तिनविषें अरतिकपाय कराईए 
हे। शरीरादिकरों अशुचि दिखावनेकरि तहां जुगुप्साक्पाय 
कराईए है, पुत्रादिककों धनादिकके आहक दिखाय तहां द्वेष 
कराईए हे, वहुरि धनादिककों मरण कलेशादिकका कारण 
दिखाय, तहां अनिष्ट बुद्धि कराईए है। इत्यादि उपायततें विषया- 
दिविषे तीन्राग दूरि होनेकरि तिनकै पापक्रिया छूटि धर्मविषे 
प्रवृत्ति हो है । वहुरि नामस्तरण ख्ुतिकरण पूजा दान शीलादिकतें 
इस लोकविपष दरिद्रकष्ट दूरि हो हे, पत्र धनादिककी प्राप्ति 
हो हे, ऐसे निरूपणकरि तिनके छोम उपजाब तिन धर्म काये- 
निविषे लछगाईए है। ऐसे ही अन्य उदाहरण जानने । यहां 
प्रश्ष--जों कोई कपाय छुड़ायः कोई कपाय॑ करावनेका प्रयोजन 
कहा ? ताका समाधान--- 


जैंसें रोग तो शीतांग भी है अर ज्वर भी है ! परंतु कोईके 
शीतांगतें मरण होता जाने, तहां वैध हे सो वाके ज्वर होनेका 
उपाय करें। ज्वर भए पीछें वाके जीवनेकी आशा होय, तब 
6 +१० ० पी... बे कोर आे १ हे 5 
पीछे ज्वरके भी मेटनेका उपाय करें। तेसें कपाय तो सर्व ही 
श, कै, है] कोई जी हा, 8 4०3 
हेय हं, परंतु कोई जीवनिके कपायनितें पापकायं होता जाने, 
'तहां श्रीगुरु हैं सो उनके पुण्यकार्यकों कारणभूत्र कपाय होनेका 
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उपाय करें, पीछें वाफे सांची धर्मबुद्धि जाने, तब पीछँ तिस 
कपाय मेटनेका उपाय करें, ऐसा प्रयोजन जानना । बहुरि चरणा- 
नुयोगविषे जैसे जीव पापकों छोड़े धर्मविषे रंगे, तेस अभिप्राय 
लिये अनेक युक्तिकरि वणन करिए है। तहां लोकिक दृष्टान्त 
युक्तिकरि न्यायपद्धतिके द्वारा समझाइए है । बहुरि कहीं 
अन्यमतके भी उदाहरणादि दीजिए है । जैसे मरृक्तमुक्तावली- 
विषे हछक्ष्मीकों कमलवासिनी कही, वा समुद्रविषे विष और 
लक्ष्मी उपजे हैं, तिस अपेक्षा विषकी मगिनी कही । ऐसे ही 
अन्यत्र कहिए है | तहां कोई उदाहरण झूठे ह हैं, परन्तु सांच 
प्रयोजनकों पोपें हें । तहां दोष नाहीं | यहां कोऊ कहै,-झंठका 
तो दोप छागे है। ताका समाधान--जो झूंठ है और सांचे 
प्रयोजनकों पोषे है, तो उसको झंठ न कहिए है और जो सांचे 
भी हैं और झंठे प्रयोजनकों पोपें तो वह झूठ ही हैं। 
ऐसे अलंकारयुक्त नामादिकविषे वचन अपेक्षा झूंठ सांच 
नाहीं, प्रयोजन अपेक्षा झूठ सांच है। जैसे तुच्छशोभासहित 
नगरीकों इंद्रपुरीके समान कहिए है, सो झूठ है । परंतु 
शोभाका प्रयोजनकों पोषे है, तातें झूंठ नाहीं। वहुरि “इस 
नगरीविषे छत्रहीके दंड है अन्यत्र नाहीं? ऐसा कल्ला, सो झूठ 
है। अन्यत्र भी दंड देना पाईए है, परंतु तहां अन्यायवान्‌ थोरे हैं 
न्यायवानकों दंड न दीजिए है, ऐसा प्रयोजनकों पोषे है, तातें 
झूठ नाहीं । बहुरि इहस्पतिका नाम 'सुरगुरुः लिखें वा मंगलका 
नाम 'कुज” लिखें, सो ऐसे नाम अन्यमत अपेक्षा हैं। इनका 
जक्षराथे है, सो झंठा है | परंतु वह नाम तिस पदार्थकों प्रगट 
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करे है, तातें झंठा नाहीं । ऐसे अन्य मतादिकके उदाहरणादि 
दीजिये है, सो झंठ हूं, परंतु उदाहरणादिकका तो श्रद्धान करा- 
वना हे नाहीं, श्रद्धान तो प्रवोजनका करावना हे, सो प्रयोजन 
सांचा हे, दोष हे नाहीं। वहुरि चरणानुयोगविषे छप्मखकी वुद्धि- 
गोचर स्थूलपनाकी अपेक्षा लोकप्रवृत्तिकी मुख्यता लिए उपदेश 
दीजिए है । बहुरि केवलज्ञानगोचर सृक्ष्ममनाकी अपेक्षा न 
दीनिए है । जातें तिसका आचरण न होय सके है। और यहां आ- 
चरण करावनेका प्रयोजन है | जेंसे अणुव्तीके त्रसहिंसाका त्याग 
कह्या, अर वाके ख्रीसेवनादि कार्यविषे त्रसहिंसा हो है। यह भी 
जाने हे-जिनवानी वि यहां त्रस कहे हैं। परंतु याके त्रस 
मारनेका अभिप्राय नाहीं, अर छोकविष जाका नाम तसघात हे, 
ताकों करें नाहीं। तते तिस अपेक्षा वाके असहिंसाका त्याग 
हे। वहुरि मुनिर्के खावरहिंसाका भी त्याग कबह्या, सो मुनि 
पृथ्वी जरादिविषे गमनादि करे हैं, तहां सर्वधा त्रसका भी 
जभाव नाहीं । जातें त्रसजीवकी भी अवगाहना ऐसी छोटी 
हो है, जो दृष्टिगोंचर न होवे | अर तिनकी खिति पृथ्वी जलादि 
विष ही है, सो मुनि जिनवानीतें जाने हैं, वा कंदाचित अवधि 
ज्ञानादिकरि भी जाने हैं | परंतु याके प्रमादेत खावर त्रस- 
साका अमिप्राव नाहीं | बहुरि छोकविपें भूमि खोदना अग्राखुक 
जरतें क्रिया करनी इत्यादि प्रवृत्तिका नाम खावरहिंसा है, 
अर स्थूल त्रसनिके पीड़नेंका नाम त्रसहिंसा हे, ताकों न करे। 
ताते मुनिके सर्वश्ा हिंसाका त्याग कहिए हे। वहुरि ऐसे ही 
अनृत सेय अव्नह्म परिग्रहका त्याग कह्या । अर केवलज्ानका 
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जाननेकी अपेक्षा असत्यवचनयोग वारवां गुणखथान पर्मत 
कह्य | अदत्त कर्मपरमाणु आदि परद्वव्यका ग्रहण तेखां 
गुणखान परयत है । वेदका उदय नवमगुणखानपयत है। 
जंतरंगपरिग्रह दुशमगुणसानपर्यत है । वाद्यपरिग्रह समवस-. 
रणादि केवढीके भी हो है । परंतु प्रमादतें पापरूप अमिप्राय 
नाहीं, अर लोकप्रवृत्तिविषं तिन क्रियानिकरि यह झूठ बोले है, 
चोरी करे है, कुशील सेवे है, परिआ्रह राखे है, ऐसा नाम पांवै, 
वे क्रिया इनके हैं नाहीं । तातें अनृतादिकका इनकै त्याग 
कृहिए हे। बहुरि जैसे मुनिके मूल्शुणनिविषै पंचईद्वियनिके 
विषयका त्याग कथा | सो जानना इंद्वियनिका मिटे नाहीं, भर 
विषयनिविषे रागद्वेष सर्वथा दूरि भया होय, तो यथाख्यात- 
चारित्र होय जाय, सो भया नाहीं । परंतु स्थूलपनें विषयहच्छाका 
अभाव भया अर बाह्य विषय सामग्री मिलावनेकी प्रवृत्ति दूरि 
भई, ततें याके इंद्रियविषयका त्याग कब्या। ऐसें ही अन्यत्र 
जानना | बहुरि ब्रती जीव त्याग वा आचरण करे है, सो 

चरणानुयोगकी पद्धति अनुसारि वा छोकग्रवृत्तेकि अनुसारि 
. करे है। जैसे काहनें त्रसहिंसाका त्याग किया है, तहां चरणानु- 
योगविषै वा छोकविषै जाकों त्रसहिंसा कहिए है, ताका त्याग 
किया, केवलज्ञानकरि जो त्रस देखिए है, तिनिका त्याग बने 
नाहीं । तहां त्रसहिंसाका त्याग किया, तिसरूप मनका विकरप ने 
करना मनकरि त्याग है, वचन न बोलता सो वचनकरि त्याग है, 
कायकरि न प्रवर्तेना, सो कायकरि त्याग है | ऐसे अन्य त्याग वा 
अहण हो है, सो ऐसी पद्धति लिए ही हो है, ऐसा जानना । 
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यहां मश्न--जों करणानुवोगविषं केवलज्ञान अपेक्षा तारतम्य 
कथन है, तहां छठे गुणखानवालेके सर्वथा वारह अविरतिनिका 
जभाव कह्या, सो केस क्या | ताका उत्तर-- 


अविरति भी योगछृपायविपे गर्मित थे, परंतु तहां भी 
चरणानुयोंग अपेक्षा त्यागका अमाव तिसहीका नाम जविरति 
क्या हैं ! तांत तहां तिनका अभाव है । मनअविरतिका अभाव 
कह, सो मुनिके मनके विकल्प हो हूं, परंतु खेच्छाचारी 
मनका पापरूप प्रवृत्तिका अभाव मनअविरतिका अभाव कह्या, 
ऐसा जानना । चहुरि चरणानुयोगविषे व्यवहार छोकमपरदृत्ति 
अपेक्षा ही नामादिक कहिए हैं। जेंसें सम्यक्तीका पात्र कृह्मा, 
मिथ्यातीकी अपात्र कह्मा | सो यहां जाके जिनदेवादिकका 
श्रद्धान पाईए, सो तो सम्यक्ती, जाके तिनका श्रद्धान नाहीं, सो 
मिथ्याती जानना । जातें दान देना चरणानुयोगविपे कह्या हैं, सो 
चरणानुयोगहीकी अपेक्षा सम्यक्त मिथ्यात्व गअहण करिए हैं। 
करणानुयोग अपेक्षा सम्बक्त मिथ्यात् अहें वो ही जीव म्यारवें 
गुणस्थान अर वो ही अंतर्महततम पहिले गुणखान आवें, तहां दातार 
पात्र अपात्रका केसे निर्णय करि संके | बहुरि द्वव्यानुयोग अपेक्षा 
सम्यक्त मिथ्याल अहँ मुनि संबवियं द्वव्यलिंगी भी हँ, भावलिंगी 
भी हैं। सो प्रथम तो तिनका ठीक होना कठिन है । जाते 
बाह्मग्दृत्ति समान है | थर जो कदाचित्‌ सम्बक्तीकीं कोई 
चिहृकरि ठीक पड़े अर वह वाकी भक्ति न करे, तब औरनिके 
संशय होब, जो याकी भक्ति क्यों न करी। ऐसे वाका मिथ्या- 
दृष्टीपना श्रगट होय, तव संबविप विरोध उपलजे | तांते यहां 
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व्यवहार सम्यक्त मिथ्यात्वकी अपेक्षा कथन जाननें । यहां कोई 
प्रश्न करे--सम्यक्ती तो द्व॒व्यलिंगीकों आपते हीनगुणयुक्त माने 
है, ताकी भक्ति केसे कर | ताका समाधान--- 

व्यवहारधर्मका साधन द्र॒व्यलिंगीके बहुत है. अर भक्ति करनी 
सो भी व्यवहार ही है | ततें जेसें कोई धनवान होय, . परंतु जो 
कुलविषे बड़ा होय ताकों कुछ अपेक्षा बड़ा जानि ताका सक्तार 
करें, पेंसे आप सम्यक्तगुणसहित है, परंतु जो व्यवहा[रधर्मविषे 
प्रधान होय, ताकों व्यवहारधर्म अपेक्षा गुणाधिक मानि ताकी 
भक्ति करे है। ऐसा जानना । बहुरि ऐसे ही जो जीव बहुत 
उपवासादि करे, ताकों तपखी कहिए है | यद्यपि जो कोई ध्यान 
अध्ययनादि विशेष करे है, सो उत्कृष्ट तपखी है । तथापि 
चरणानुयोगविषेै वाहद्यतपहीकी ग्रधानता है। ततें तिसहीकों 
तपखी कहिए है | याही प्रकार अन्य नामादिक जानमैं । ऐसे ही 
अन्य अनेक प्रकार लिए. चरणानुयोगविषे व्याख्यानका विधान 
जानना । 

अब द्वव्यानुयोगविषे कहिए है-- 

जीवनिके जीवादि द्वव्यनिका यथार्थ श्रद्धान जेंसें होब, तेसें 
विशेष युक्ति हेतु दृष्न्तादिकका यहां निरूपण कीजिए है। जातें 
याविषे यथार्थ श्रद्धान करावनेका प्रयोजन है | तहां यद्रपि 
जीवादि वस्तु अभेद हैं, तथापि तिनविषे भेदकरुपनाकरि 
व्यवहारतैं द्रव्य गुण पर्योयादिकका भेद निरूपण कीजिए है। 
सो भी युक्त है | बहुरि प्रतीति अनावनेके अर्थ अनेक युक्तिकरि 
'उपदेश दीजिए है, अथवा प्रमाणनयकरि उपदेश दीजिए है; 
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बहुरि वस्तुका अनुमान प्रत्यमिश्ञानादिक करनेकों हेतु दृष्टातादिक ' 
दीजिए है । ऐसे तहां वस्तुकी प्रतीति करावनेका उपदेश दीजिए 
है । बहुरि यहां मोक्षमार्मका श्रद्धाव करावनेके अर्थ जीवादि 
तत्वनिका विशेष युक्ति दृष्ठातादिकरि निरूपण कीजिए है। 
तहां खपरमभेदविज्ञानादिक जैसें होय, तेसें जीव अजीवका निर्णय 
कीजिए है। बहुरि वीतरागभाव जैसे होय, तैसें. आसवादिककां 
खरूप दिखाईए है | बहुरि तहां मुख्यपनें ज्ञान वैराग्यकों कारण 
आत्मानुमवनादिक ताकी महिमा गाईए है । वबहुरि द्वव्यानुयो- 
गविषे निश्चय अध्यात्म उपदेशकी प्रधानता होय, तहां व्यवहार- 
धर्मका भी निषेध कीजिए है। जे जीव आत्मानुभवनके उपायकों 
न करे हैं, अर बाह्य क्रियाकांडविषे मप्न हें, तिनकों तहांपें 
उदासकरि जात्मानुभवनादिविषै लगावनेकों त्रत शीरू संयमादि- 
कका हीनपना प्रगट कीजिए है| तहां ऐसा न जानि छेना, जो 
इनकों छोड़ि पापविषै छगना | जातें तिस उपदेशका प्रयोजन 
अशुभविषे लुगावनेका नाहीं है । शुद्धोपयोगविषे लगावनेकों 
शुभोपयोगका निषेध कीजिए है। यहां कोऊ कहे कि-अध्यात्म- 
शाखनिविषे पुण्य पाप समान कहे हैं, तातें शुद्धोपयोग होय 
तो भला ही है, न होय तो पुण्यविष गो वा पापविषे छगो। 
ताका उत्तर-- 


जैसे शूद्॒जातिअपेक्षा जाट चांडाल समान कहे, परंतु चांडालतें 
जाट किछू उत्तम है । यह असएह्य है, वह स्प्॒श्य है । तेंसे 
बंधकारण अपेक्षा पुण्य पाप समान हैं, परंतु पापतें पुष्य किछू 
भरा है । वह तीवरकपायरूप है, यह मेदकपायरूप है । तातें 
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पुष्य छोड़ि पापविषं लगना युक्त नाहीं, ऐसा जानना । बहुरि 
जे जीव जिनबिम्बभत्तयादि कायेनिविषे ही मम्न हैं, तिनक्ों 
आत्मश्रद्धानादि करावनेकों “देह॒विषें देव है, देहुराबिपै नाहीं” 
इत्यादि उपदेश दीजिए है। तहां ऐसा न जानि लेना, जो भक्ति 
छुड़ाय भोजनादिकतें आपको सुखी करना । जातें तिस उपदेशका 
प्रयोजन ऐसा नाहीं है | ऐसे ही अन्य व्यवहारका निषेष तहां 
किया होय, ताकों जानि प्रमादी न होना । ऐसा जानना,-जे 
केवक व्यवहारविषे ही मम्न हैं, तिनकों निश्चयरुचि करावनेकै 
अथ व्यवहारकों हीन दिखाया है । वहुरि तिन ही शाखनिविषे 
सम्यर्दष्टीके विषय भोगादिककों वंधकारण न कल्मा, निजेराक्ा 
कारण क्या | सो यहां भोगनिका उपादेयपना न जानि लेना | 
तहां सम्यग्दृष्टीकी महिमा दिखावनेकों जे तीत्रबंधके कारण 
भोगादिक प्रसिद्ध थे, तिन भोगादिककों होतसंतें भी अ्रद्धानश- 
क्तिके बरतें मंदबंध होने रुगा, ताकों तो गिन्या नाहीं अर 
तिसही वरतें निज्जेरा विशेष होने छगी, तातें उपचारतें भोग- 
निकों भी वंधका कारण न क्या, निज्जेराका कारण कद्या । 
विचार किए भोग निजराके कारण होंय, तो तिनकों छोड़े 
सम्यर्दष्टी मुनिषदका ग्रहण काहेकों करे । यहां इस कथनका 
इतना ही प्रयोजन है--देखो, सम्यक्तकी महिमा जाके बलतें 
भोग भी अपने गुणकों न करि सके हैं । या प्रकार और भी 
कथन होंय, तो ताका यथार्थपना जानि लेना । बहुरि द्वव्यानुयोग- 
विषै भी चरणानुयोगवर्‌ ग्रहण त्याग करावनेका प्रयोजन है । 
ततें छन्नखके बुद्धिगोचर परिणामनिकी अपेक्षा ही तहां कथन 
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कीजिए है -। इतना विशेष है, जो चरणानुयोगविषे तो वाह्य- 
क्रियाकी सुख्यताकरि वर्णन करिए है, अर द्वव्यानुयोगविषे आत्म- 
परिणामनिकी मुख्यताकरि निरूपण कीजिए है-करणानुयोगवत्‌ 
सूक्ष्मवर्णन न कीजिए है | ताके उदाहरण कहिए है--- 


उपयोगके शुभ अश्युभ शुद्ध ऐसे तीन भेद कहे । तहां धर्मानु- 
रागरूप परिणाम सो शुभोपयोग, पापानुराग वा द्वेपरूप परिणाम 
सो अशुभोपयोग, अर रागद्वेपरहित परिणाम सो शुद्धोपयोग, 
ऐसे कह्या । सो इस छत्मखके परिणामनिकी अपेक्षा यह कथन 
है । करणानुयोगविषे कपायशक्ति गुणखानादिविपे संक्ेश विश्वुद्ध 
परिणाम निरूपण किया है, सो विवक्षा यहां नाहीं है । 
करणानुयोगविषे तो रागादिरहित शुद्धोपपोग, यथाख्यातचारित्र 
भए होय, सो भोहका नाश भए खबमेव होगा । नीचढी 
अवखावाला शुद्धोप्योग साधन केसे करे । अर द्व॒व्यानुयोगविषे 
शुद्धोपयोग करनेहीका मुख्य उपदेश है, तततें यहां छक्मख जिस 
कालविपे वुद्धिगोचर भक्ति जादि वा हिंसा आदि कार्यरूप 
परिणामनिर्की छुड़्ाय आत्मानुभवनादि कार्यनिविषे प्रवरत्ते, तिस 
काल ताकों शुद्धोपयोगी कहिए। यद्यपि वहां केवलज्ञानगोचर सूक्ष्म 
रागादिक हैँ, तथापि ताकी विवक्षा यहां न कही, अपनी वुद्धि- 
गोचर रागादिक छोड़ि तिस अपेक्षा याकों झुद्धोपयोगी कब्या है । 
ऐसे ही खपरश्रद्धानादिक भए सम्यक्तादिक कहे, सो वुद्धिगोचर 
अपेक्षा निरूपण है । सूक्ष्म भावनिकी अपेक्षा गुणखानादिविषे 
सम्यक्तादिकका निरूपण करणानुयोगविषै पाईए है. । ऐसे ही 
अन्यत्र जाननें । तातें द्वव्यानुयोगके कथनकी करणानुयोगततें विधि 


9०५६ 


मिलाया चाहिए, सो कहीं तो मिले कहीं न मिले। जैसें यथा- 
ख्यातचारित्र भए, तो दोऊ अपेक्षा शुद्धोपयोग है, वहुरि नीचढी 
दशाविषे द्वव्यानुयोग अपेक्षा तो कदाचित्‌ शुद्धोपयोग होय 
अर ॒करणानुयोग अपेक्षा सदा कार कपायअंशके सद्भाव 
जुद्धोपयोग नाहीं । ऐसें ही अन्य कथन जानि लेना । बहुरि 
द्रव्यानुयोगविषै परमतविषे कहे तत्त्तादिक तिनकों असत्य दिखा- 
बनेके अर्थ तिनका निषेष कीजिए है, तहां द्वेपबुद्धि न जाननी। 
तिनकी असत्य दिखाय सत्य श्रद्धान करावनेका प्रयोजन जानना | 
ऐसें ही और भी अनेक प्रकारकरि द्वव्यानुयोगविषे व्याख्यानका 
विधान किया है । या प्रकार च्यारों अनुयोगके व्यास्यानका 
विधान कह्या, सो कोई अंथविष एक अनुयोगकी, कोई विष 
दोयकी, कोई विष तीनकी, कोई विषे च्यारौंकी प्रधानता लिए 
व्याख्यान हो है। सो जहां जैसा संभव, तहां तैसा समझ ढैना। 


अब इन अनुयोगनिविषे केसी पद्धतिकी मुख्यता पाईए है, 
सो फहिए है--- 


प्रथमानुयोगविपे तो जलूंकारशाखनिकी वा काव्यादि शात्र- 

निकी पद्धति मुख्य है । जातें अलंकारादितें मन रंजायमान 
होव । सूधी बात कहें ऐसा उपयोग छागे नाहीं, जैसा अहं- 
कारादि युक्तिसहित कथनतें उपयोग छागे | बहुरि परोक्ष 
बातकों किछू अधिकताकरि निरूपण करिए, तो वाका खरूप 
नीकें भासे | वहुरि करणानुयोगविषे गणित आदि शाखनिकी 
पद्धति मुख्य है | जातें तहां द्रव्य क्षेत्र काठ भावका प्रमाणादिक 

-. निरूपण कीजिंए हैं। सो गणित अंथनिकी आम्नायतें ताका सुगम 
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जानपना हो है । वहुरि चरणानुयोगविपै सुभाषित नीतिशाखनिकी « . 
पद्धति मुख्य है । जातें यहां आचरण करावना है, सो छोक 
प्रवृत्तेकि अनुसार नीतिमार्ग दिखाएं वह आचरन करे । बहुरि 
द्रव्यानुयोगविपे न्यायशाखनिकी पद्धति मुख्य है । जाते यहां 
निर्णय करनेका प्रयोजन है अर न्यायशाखनिविषे निर्णय करनेका 
मार्ग दिखाया है । ऐसे इन अनुयोगनिविषें पद्धति मुख्य है । 
और भी जनेक पद्धति लिए व्याख्यान इनविपे पाईए है। यहां 
कोऊ कहै-अलंकार गणित नीति न्यायका तो ज्ञान पंडितनिके 
होय, तुच्छबुद्धि समझें नाहीं, ततें सूधा कथन क्‍यों न किया | 
ताका उत्तर--- | 
शासत्र है सो मुख्यपनें पंडित अर चतुरनिके अभ्यास करने 
ओग्य हे । सो अलंकारादि आजन्नाय लिएं कथन होय, तो तिनका 
मन छागे | बहुरि जे तुच्छबुद्धि हैं, तिनकों पंडित समझाय दें । 
अर जे न समझि सकें, तो तिनकों मुखतें सधा ही कथन कहें । 
परंतु अंथनिर्में सूृधा कथन लिखें विशेषवुद्धि तिनका अभ्यासविपे 
न प्रवर्त | तातें अलंकारादि आज्नाय लिए कथन कीजिए है | 
ऐसे इन च्यारि अनुयोगनिका निरूपण किया | वहुरि जिनमत- 
विपे घने शास्त्र तो इन च्यारों अनुयोगनिविषे गर्मित हैं । बहुरि 
व्याकरण न्याय छंद कोपादिक शाख वा वैध्धक ज्योतिष वा 
मंत्रादि शाख भी जिनमतविषे पाईए है । तिनका कहा प्रयोजन 
है, सो सुनहु-- | 
व्याकरण न्यायादिकका अभ्यास भए अनुयोगरूप शाखनिका 
अभ्यास होय सके है । तातें व्याकरणादिक शास्र .कहे हैं | कोऊ 


9०८ 


कहै,-भाषारूप सूधा निरूपण करते तो व्याकरणादिकका कहा 
प्रयोजन था। ताका उत्तर--- 


भाषा तो अपम्ंशरूप अशुद्ध वाणी है। देश देशविषै और 
और है | सो महंतपुरुष शाखनिविषे ऐसी रचना केसे करे | 
बहुरि व्याकरण न्यायादिककरि जैसा यथार्थ सूक्ष्म अर्थ निरूपण 
हो है, तैसा सूधी भाषाविषे होय सके नाहीं । तातैं व्याकरणादि 
आज्ञायकरि वणन किया है । सो अपनी बुद्धिअनुसार थोरा 
चहुत इनका अभ्यासकरि अनुयोगरूप प्रयोजनभूत शास्ननिका 
अभ्यास करना । वहुरि वैद्यक्रादि चमत्कारतें जिनमतकी प्रभावना 
होय वा ओपधादिकत उपकार भी बने, अथवा जे जीव छोकिक 
कार्यविपें अनुरक्त हैं, ते वेैधकादिक चमत्कारतें जेनी होय पीछें 
सांचा धर्म्म पाय अपना कल्याण करें । इत्यादि प्रयोजन लिए 
वैद्यकादि शाख कहे हैं । यहां इतना है--ए भी जिनशाख् हैं, 
ऐसा जानि इनका अभ्यासबिपे बहुत लगना नाहीं । जो बहुत 
वुद्धितें इनका सहज जानना होय, अर इनकों जाने आपके 
रागादिक विकार बधते न जाने, तो इनका भी जानना होहु । 
अनुयोग शाख्रवत्‌ ए शास्र बहुत कार्यकारी नाहीं । ताते इनका 
अभ्यासका विशेष उद्यम करना युक्त नाहीं । यहां प्रश्न-जों 
एसे है, तो गणधरादिक इनकी रचना काहेके करी । ताका 
उत्तर--- | 
पूर्वोक्त किंचित्‌ प्रयोजन जानि इनकी रचना करी । जैसे 
बहुत धनवान्‌ कदाचित्‌ सतोककार्यकारी वख्ुका भी संचय करे। 
नदुरि थोरा धनवान्‌ उन वख्तुनिका संचय करे, तो धन तो तहां 
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लगि जाय, वहुतकार्यकारी वस्तुका संग्रह काहेतें करे | तेसें बहुत 
बुद्धिमान्‌ गणधरादिक कर्थंचित्‌ स्तोककार्यकारी वेध्कादि शाख- 
निका भी संचय करें। थोरा वुद्धिमान्‌ उनका अभ्यासविष छागे, 
तो वुद्धि तो तहां छंगि जाय, अर उत्कृष्ट कार्यकारी शाखनिका 
अभ्यास कैसे करे । बहुरि जैसे मंद्रागी तो पुराणादिविषै श्रेंगा- 
रादि निरूपण करे, तो भी विकारी न होय । तीमरागी तैसें 
श्रगारादि निरूपे, तो पाप ही बांधे । ऐसे मंद्रागी गणपरादिक हें, 
ते वेचकादि शासत्र निरूपें, तो भी विकारी न होंग, अर तीमरागी 
तिनका अभ्यासविषे छगि जाय, तो रागादिक वधाय पापकर्म्मकों 
बांधे | ऐसे जानना | या प्रकार जैनमतके उपदेशका खरूप 
जानना । 

अब इनवियै दोषकल्पना कोई करें है, ताका निराकरण 


करिए है--- 

कोई जीव कहे है--मथमानुयोगविषे श्रृंगारादिकका वा 
संग्रामादिकका वहुत कथन करें, तिनके निमित्तत्तें रागादिक 
वधि जाय, तातें ऐसा कथन न करना था | ऐसा कथन झुनना 
नाहीं | ताकों कहिए है---कथा कहनी होय, तव तो सर्व ही अब- 
खाका कथन किया चाहिए | वहुरि जो अलंकारादिकरि वधाय 
कथन करे हैं, सो पंडितनिके वचन युक्ति लिएं ही निकसे | अर 
जो तू कहेगा, संबंध मिलावनेंकों सामान्य कथन किया होता, 
वधायकरि कथन काहेकों किया | ताका उत्तर--- 

जो परोक्षकथनकों वधाय कहे विना वाका खरूप भासे 
नाहीं । वहुरि पहकें तो भोग संग्रामादि ऐसें किए, पीछें सर्वका 
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त्यागकरि मुनि भएणु, इत्यादि चमत्कार तब ही भासे, जब वधाय 
कृथन कीजिए । बहुरि तू कहै है, ताके निमित्ततैं रागादिक 
बधि जांय, सो जैसे कोऊ चैत्याठय बनावे, सो वाका तौ प्रयोजन 
तहां धर्मकार्य करावनेका है । अर कोई पापी तहां पापकार्य करे, 
तौ चैत्याठलय बनावनेवालाका तो दोष नाहीं । तेसें श्रीगुरु पुरा- 
णादिविषै श्वृंगारादि वर्णन किए, तहां उनका अयोजन रागादि 
करावनेका तो है नाहीं--धर्म्मविषै रूगावनेंका प्रयोजन है । अर 
कोई पापी धर्म न करे, अर रागादिक ही बधावे, तो श्रीगुरुका 
कहा दोष है । बहुरि जो तू कहै-जो रागादिकका निमित्त होय, 
सो कथन ही न करना था | ताका उत्तर-- 
सरागी जीवनिका मन केवरू वेराग्यकथनविषे छागे नाहीं, 
तातें जैंसें बालककों पंतासाके आश्रय औषधि दीजिए, तेसें सरा- 
गीकों मोगादिकथनके आश्रय धर्मविषे रुचि कराईए है। बहुरि 
तू कहैगा--ऐसें है, तो विरागी पुरुषनिकों तो ऐसे अंथनिका 
अभ्यास करना युक्त नाहीं । ताका उत्तर--- 
जिनके अंतरंगविषै रागमाव नाहीं, तिनके श्रृंगारादि कथन 
सुनें रागादि उपज ही नाहीं। यह जाने, ऐसे ही यहां कथन 
करनेकी पद्धति है | बहुरि तू कहेगा--जिनके श्रंगारादि 
कथन सुनें रागादि होय आबे, तिनकों तो वैसा कथन सुनना - 
योग्य नाहीं । ताका उत्तर-- 
जहां धर्महीका तो प्रयोजन जर जहां तहां धर्मकों पोषैं, ऐसे 
जेनपुराणादिक तिनविषै प्रसंग पाय श्रृंगारादिकका कथन किया, 
ताकों सुने भी जो बहुत रागी भया, तौ वह अन्यत्र कहां विरागी 
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होगा, पुराण सुनना छोड़ि और कार्य.भी ऐसा ही करेगा, जहां 
चहुत रागादि होय । तातें वाके भी पुराण झुनें थोरा बहुत धर्म- 
बुद्धि होव तो होय और कार्यनितें यह कार्य भव्य ही है । 
चहुरि कोई कदे--प्रथमानुयोगविषे अन्य जीवनिकी कहानी है, 
बातें अपना कहा प्रयोजन सभे है | ताकों कहिए है-- 

जैंसें कामीपुरुषनिकी कथा सुनें आपके भी कामका प्रेम 
ये है, तेसे धर्मात्मा पुरुषनिकी कथा सुनें आपके घर्मकी प्रीति 
विशेष वषे हे । तातें अथ्मानुयोगका अभ्यास करना योग्य 
है | बहुरि केई जीव कहें हं--करणानुयोगविषै गुणखान 
मार्गणादिकका वा कर्मक्ृतिनिका कथन किया, वा त्रिछोका- 
दिकका कथन किया, सो तिनकों जानि लिया “यह ऐसे है! 
“वह ऐसें हैं? यामें अपना काये कहा सिद्ध भया ! के तो भक्ति 
करिए, के त्रत दानादि करिए, के आत्मानुभवन करिए, इनदैं 
अपना भला होय । ताकों कहिए है--- 

परमेश्वर तो वीतराग हैं । भक्ति किएं प्रसत्त होयकरि किछ 
करते नाहीं | भक्ति करतें मंदकपाय हो है, ताका खयमेव उत्तम 
फल हो है | सो करणानुयोगकै अभ्यासविषे तिसतें भी अधिक 
मंद कपाय होय सके है, तातें याका फर उत्तम हो है । बहुरि 
अतदानादिक तो कपाय घटावनेके वाह्य निमित्तका साधन हें, 
अर चरणानुयोगका अभ्यास किएँ तहां उपयोग छूगि जाय, तब 
रागादिक दूरि होंथ, सो यह अंतरंग निमित्तका साधन है। 
तातें यह विशेष कार्यकारी हे ।अतादिक धारि अध्ययनादि 
कीजिए है | वहुरि आत्मानुभव सर्वोत्तम कार्य है | परंतु सामान्य 
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अनुभवविषे उपयोग मैंभे नाहीं, अर न गैंभे तव अन्य विकत्प 
होय । तहां करणानुगोगका अभ्यास होय, तो तिस विचारविपे 
उपयोगकों छगावै | यह विचार वत्तेमान भी रागादिक घटावै 
है। अर आगामी रागादिक घटावनेका कारण है । तातैं यहां 
उपयोग ढूगावना | जीव कर्मोदिकके नाना प्रकार भेद जानें, 
तिनविषे रागादिकरनेका प्रयोजन नाहीं, तातें रागादि वे 
नाहीं | वीतराग होनेका प्रयोजन जहां तहां प्रगट है, तातें 
रागादि मिटावनेकों कारण है। यहां कोऊ कहें--कोई तो 
कथन ऐसा ही है, परंतु द्वीप समुद्रादिकके योजनादि निरूपे 
तिनमें कहा सिद्धि है। ताका उत्तर-- 


तिनकों जानें किछू तिनविषे इष्ट अनिष्ट बुद्धि न होब, 
तातैं पूर्वोक्त सिद्धि हो है। चहुरि वह कहे है,--ऐसें है, तौ 
जिसतें किछू प्रयोजन नाहीं, ऐसा पाषाणादिककों भी जानें तहां 
इृष्ट अनिष्टपनो न मानिए हैं, सो भी कायेकारी भया। 
ताका उत्तर-- 


सरागी जीव रागादि प्रयोजनविना काहकों जाननेका उद्यम 
ने करे । जो ख़मेव उनका जानना होय, तो अंतरंग रागादि- 
कका अभिमायके वशकरि तहांतें उपयोगकों छुड़ाया ही चाहै है। 
यहां उद्यमकरि द्वीप समुद्रादिकर्कों जाने है, तहां उपयोग 
लगावै है । सो रागादि घटें ऐसा काये होय। बहुरि पाषा- 
णादिकविषे इस छोकका कोई प्रयोजन भासि जाय, तो रागादिक 
होय आंबें | अर द्वीपादिकविषे इस छोकसम्बंधी कार्य किछू 
नाहीं । तातें रागादिकका कारण नाहीं । जो खगांदिककी रचना 
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सुनि तहां राग होय, तो परलोकसंबंधी होय । ताका कारण 
पुण्यकों जाने, तवं पाप छोड़े पुण्यविषे प्रवर्ते | इतना ही नफा 
होय । बहुरि द्वीपादिकके जानें यथावत्‌ रचना भासै, तब 
अन्यमतादिकका कह्या झूंठ भासे, सत्य श्रद्धानी होय | बहुरि 
यथावत्‌ रचना जानमेंकरि अम मिटें उपयोगकी निर्मछता होय, 
तातें यह अभ्यास कार्यकारी है | वहुरि केई कहे हैं---करणानु- 
थोगविपे कठिनता घनी, तातें ताका अभ्यासविषे खेद होय | 
ताकों कहिए है--- 

जो वस्तु शीघ्र जाननेंमें आंबे, तहां उपयोग उल्झे नाहीं, 
अर जानी वस्तुकों वारंवार जाननेका उत्साह होय नाहीं, तब 
पापकार्यनिविषि उपयोग छूगि जाय | तंतें अपनी बुद्धि अनुसार 
कठिनताकरि भी जांका अभ्यास होता जाने, ताका अभ्यास 
करना । अर जाका अभ्यास होय ही सके नाहीं, ताका कैसें करे । 
बहुरि तू कहे है-खेद होय, सो प्रमादी रहनेमें तो धर्म है नाहीं । 
प्रमादत सुखिया रहिए, तहां तो पाप होय । तातें धर्मके अर्थ 
उद्यम करना ही युक्त है। या विचारि करणानुयोगका 
अभ्यास करना | 

वहुरि केई जीव कहे हें--चरणानुयोगविषे वाद्य ब्तादि 
साधनका उपदेश है, सो इनतें किछ सिद्धि नाहीं | अपने परि- 
णाम निर्मल चाहिए, वाद्य चाहो जैसे प्रवत्तों | तातें या उपदेश- 
तैं पराझुख रहै हैं । तिनिकों कहिए है--आत्मपरिणामनिके 
ओर वाद्य प्रवृत्तिके निमित्त नेमित्तिक सम्बन्ध है | क्योंकि छत्न- 
सके क्रिया परिणामपूर्वक हो है| कदाचित्‌ विना परिणाम ह 
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कोई क्रिया हो है, सो परवशर्तें हो है । अपने उद्यमकरि कार्य 
करिए अर कहिए परिणाम इसरूप नाहीं है, सो यह अम है। 
अथवा वाद्य पदार्थनिका आश्रय पाय परिणाम होय सके हैं । 
तातें परिणाम मेटनेके आर्थ बाश्यवंसुका निषेध करना समय: 
सारादिविषे कद्मा है । इस ही वासे रागादिभाव घंटे बाह्य ऐसे 
अनुक्रमतें श्रावक मुनिधर्म होय हैं | अथवा ऐसे आरवेक मुनिधर्स 
अंगीकार किएं पंचम पष्ठम गुणयाननिविषे रागादि घटावनेरूप 
परिणामनिकी प्राप्ति होय है । ऐसा निरूपण चरणानुयोगविषे 
किया । बहुरि जो बाह्य संयमतें किछू सिद्धि न होय, तो सर्वार्थ 
सिद्धिके वासी देव सम्यन्द्दी बहुतज्ञानी तिनके तो चौथा 
गुणसथान होय, अर ग्रह श्रावक मनुष्यके पंचम. गुणशथान 
होय, सो कारण कहा । बहुरि तीथेकरादिक ग्रहसपद छोड़ि 
काहेकों संयम ग्रह । तातैं यह नियम है---बाह्य संयम साधनविना 
परिणाम निर्मेल न होय सके हैं। तातें बाह्य साधनका विधान 
जाननेकों चरणानुयोगका अभ्यास अवश्य किया चाहिए | 


बहुरि केई जीव कहेँ हें--जो द्वव्यानुयोगविषे बतसंयमादि 
व्यवहारधमका हीनपना प्रगट किया है । सम्यर्दष्टीके विषय 
भोगादिककों निल्बेराका कारण कल्या है । इत्यादि कथन सुनि. 
जीव हैं, सो खच्छन्द होय पुण्य छोड़ि पापविषै प्रवर्णगे, तातें 
इनका बाचना सुनना युक्त नाहीं। ताकों कहिए है---जैसें गेभ 
मिश्री खाएं मरै, तो मनुष्य तो मिश्री खाना न छोड़े । तैसें 
विपरीतवुद्धि अध्यात्मग्रंथ सुनि खच्छन्द होय, तौ विवेकी तो 
अध्यात्मग्रंथनिका अभ्यास न छोड़ै। इतना करै-जाकों खच्छंद 
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होता जाने, ताकों जेसें वह खच्छन्द न होय, तेसें उपदेश दे । 
वहुरि अध्यात्मग्रंथनिविषे भी खच्छन्द होनेका जहां तहां निषेध 
कीजिए है, तातें जो नींकैं तिनकों सुनै, सो तो खच्छन्द होता 
नाहीं | अर एक वात सुनि अपने अभिमप्रायतैं कोझ खच्छन्द होय, 
तो अंथका तो दोष है नाहीं, उस जीवहीका दोष है। बहुरि जो 
झूँठा दोषकी कल्पनाकरि अध्यात्मशास्रका वांचना सुनना निषेधिए 
ते मोक्षमागका मूल उपदेश तो तहां ही है । ताका निषेध किएं 
मोक्षमारगंका निपेष होय । जैसे मेघवर्षा भए बहुत जीवनिका 
कल्याण होय, अर काहके उठ्टा टोटा पड़े तो तिसकी मुख्य- 
ताकरि मेघका तो निषेध न करना । तेंसें समाविषे अध्यात्म 
उपदेश भएं बहुत जीवनिकों मोक्षमार्गकी प्राप्ति होय अर काहके 
उल्टा पाप अवबर्तें, तो तिसकी मुख्यताकरि अध्यात्मशाख- 
निका तो निषेध न करना । बहुरि अध्यात्मग्रंथनितें कोऊ 
खच्छंद होय, सो तो पहलें भी मिथ्याइष्टी था, अब भी मिथ्या- 
इृप्टी ही रक्षा । इतना ही टोटा पड़े, जो छुगति न होय कुगति 
होय । भर अध्यात्म उपदेश नहीं भएं धहुत जीवनिके मोक्षमा- 
ग़ेकी प्राप्तिकं अभाव होय, सो यामें धने जीवनिका घना चुरा 
होय । तातें अध्यात्म उपदेशका निषेध न करना | वहुरि कोऊ 
कहे है--जो द्व॒व्यानुयोगरूप अध्यात्म उपदेश है, सो उत्कृष्ट 
है। सो ऊंची दशाकों प्राप्त होंय, तिनकी कार्यकारी है, नीचली 
दरशावाढोकों तो त्रत संयमादिकका ही उपदेश देना योग्य है। 
ताकों कहिए है---जिनमतविषे तो यह परिपाटी हैं, जो पहलें 
सम्यक्त होय पीछे त्रत होय | सो सम्यक्त खपरका श्रद्धान भए 
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होय, अर सो श्रद्धान द्रव्यान॒ुयोगका अभ्यास किए होय । ताएैं 
पहलें द्वव्यानुयोगके अनुसार अ्रद्धानकरि सम्य्दष्टी होय, पीहें 
चरणानुयोगके अनुसार त्रतादिक धारि त्रती होय । ऐंसें मुख्यपने 
तो नीचली दश्ाविषे ही द्वव्यानुयोग कार्यकारी है, गोणपने जाकों 
मोक्षमागकी प्राप्ति होती न जानिए, ताकों पहलें कोई त्रतादिकका . 
उपदेश दीजिए है। जातें ऊंची दशावार्लौंकों अध्यात्म उपदेश 
अभ्यास योग्य है, ऐसा जानि नीचलीदशावालोकों तहांतें पराग्युख 
होना योग्य नाहीं । बहुरि जो कहोगे, ऊंचा उपदेशका खरूप 
नीचली दशावालेंकों भासे नाहीं | ताका उत्तर-- 

और तो अनेक प्रकार चतुराई जानें अर यहां सूखपना प्रगट 
कीजिए, सो युक्त नाहीं | अभ्यास किएं. खरूप नीकें भासे है। 
अपनी बुद्धि अनुसार थोरा वहुत भासे, परंतु सर्वथा निरुचमी 
होनेकों पोषिए, सो तो जिनमागेका द्वेंपी होना है। वहुरि जो 
कहोगे, अबार काल निक्ृष्ट है, तातैं उत्कृष्ट अध्यात्मका उपके- 
शकी मुख्यता न करी | ताकें। कहिए है, अबार कार साक्षात्‌ 
मोक्ष होनेकी अपेक्षा निकृष्ट है, आत्मानुभवनादिककारि सम्यक्ता- 
दिकका होना अवार में नाहीं । ततें आत्मानुभवनादिकके अर्थ 
द्रव्यानुयोगका अवश्य अभ्यास करना । सोई पट्पाहुडविषे 
( मोक्षपाहुड़में ) कह्या है-- 

अजवि तिरयणसुद्धा अप्पाज्ञाऊण ज॑ति सुरठोये । 

लोय॑ते देवत्त तच्छ चुया णिव्बुर्दि जंति ॥ ७७॥ 

याका जर्थ--अवह्ू त्रिकरणकरि शुद्ध जीव जात्माकों 
१ “लहइ इंदत्त” ऐसी भी पाठ है । 


४9९७ 


ध्यायकरि खगेलोकविपे प्राप्त हो हैं, वा छोक्ांतिकविषे देवचपणो 
प॒वे हैं | तहांतें च्युत होय मोक्ष जाय हैं | ताते इस फालविपे 
भी दव्यानुयोगका उपदेश मुख्य चाहिए । बहुरि कोई कहे है--- 
द्ब्यानुयोगविषे जध्यात्मशात्र हैं, तहां खपरभेद विज्ञानादिकका 
उपदेश दिया, सो तो कार्यकारी भी घना अर समझिमें भी शीघ्र 
आवि । परंतु द्वव्यगुणपर्यायादिकका वा अन्यमतके कहे तत्त्वा- 

दिकका निराकरणकरि कथन किया, सो तिबका अभ्यासत्तैं 
विकल्प विशेष होय | बहुत प्यास किए जाननेमें आंच । 
तातैं इनका अभ्यास न करना । तिनकों कहिए है-- क्‍ 

सामान्य जाननेंतें विशेष जानना वल्वान है। ज्यों ज्यों 
विशेष जाने त्यों त्यों वसुखभाव निर्मल भाते, श्रद्धान दृढ़ 
होय, रागादि घंटे, ठातें तिस अभ्यासविषें प्रवर्तना योग्य है। 
ऐेस च्यास्त्रों अनुयोगनिविषे दोपकल्पनाकरि अभ्यासतें पराझ्ुख 
होना योग्य नाहीं । 

बहुरि व्याकरण व्यायादिक शासत्र हैं, तिनका भी थोरा बहुत 
अभ्यास करना | जातें इतका ज्ञानविना बड़े शाखनिका अर्थ 
भासे नाहीं। बहुरि वस्तुका भी खरूप इनकी पद्धति जानें 
जैसा भांसे, तेसा भाषादिककरि भासे नाहीं | तातें परंपरा 
कार्यकारी जानि इनका भी अभ्यास करना | परंतु इनहीविपे 
फंसि न जाना । किछू इनका अभ्यासकरि प्रयोजनभूत शाख- 
निका अभ्यासविपे प्रवर्तना | वहुरि वैद्यकादि शास्त्र हैं, तिनतें 
मोक्षमागेबिपे किछू प्रयोजन ही नाहीं | ताते कोई व्यवहार धर्मका 
अमिम्रायतैं विनाखेद इनका अभ्यास होय जाय, तो उपकारादि 
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करना, पापरूप न प्रवत्तेन। अर इनका अभ्यास न होय तो 
मति होहु, विगार किछू नाहीं । ऐसे जिनमतके शास्त्र. निर्दोष 
जानि तिनका उपदेश मानना । 


अब शास्रनिविषे अपेक्षादिककों न जानें परस्पर विरोध भासे, 
ताका निराकरण कीजिए है । प्रथमादि अनुयोगनिकी आम्ना- 
यके अनुसारि जहां जैसें कथन किया होय, तहां तेंसें जानि 
लेना अर अनुयोगका कथनंतें अन्यथा जानि संदेह न करना । 
जैसें कहीं तो निर्मेल सम्य्ह्प्टीदीके शंका कांक्षा विचिकित्साका 
अभाव कलद्या, कहीं भयका आठवां गुणसान परत, छोभका 
दशमा पर्यत, जुगुप्साका आठवां पर्येतत उदय कह्या । तहां 
विरुद्ध न जानना । अद्धानपूर्वक तीत्र शंकादिकका सम्यस्टष्टीकें 
अभाव भया, अथवा सुख्यपनें सम्यस्द्टी शंकादि न करे; तिस 
अपेक्षा चरणानुयोगविपे शंकादिकका सम्यर्इष्टीफे अभाव चक्मा। 
बहुरि सूक्ष्मशक्ति अपेक्षा भयादिकका उदय अष्टमादि गुण- 
स्थान पर्यत पाईए है । तातें करणानुयोगविष तहां पर्यत 
तिनका सद्भाव क्या । ऐसें ही अन्यत्र जानना । पूंवें अनुयोग- 
निका उपदेशविधानविषै केई उदाहरण कहे हैं, ते जानने, 
अथवा अपनी बुड्धिंतें समझि हैने । बहुरि एक ही अनुयोगविषे 
विविक्षाके वश्तें अनेकरूप कथन करिए है | जैसे करणानु- 
योगविषे प्रमादनिका सप्तम गुणखानविषे अभाव कह्या, वहां 
कृषाय प्रमादके भेद कहे | बहुरि तहां ही कंषायादिकका सद्भाव 
दशमादि गुणस्थान पर्यततः कह्या, तहां विरुद्ध न जानना ! 
>. जातें. यहां प्रमादनिविषै तो जे शुभ ' अशुभ भावनिका “ अमि- 
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प्राय लिएं कंपायादिक होंथ, तिनका अहण है। सो सप्तम 
गुणसानविषे ऐसा अभिमाय दूरि भया, ततें तिनका तहां 
अभाव कल्मा । बहुरि सूक्ष्मदिभावनिकी अपेक्षा तिनहीका 
दशमादि गुणसान पर्यत सद्भाव क्या है | वहुरि चरणानुयो- 
गविषे चोरी परसत्री आदि सप्तव्यसनका त्याग प्रथम प्रतिमा- 
विषे क्या, वहुरि तहां ही तिनका त्याग द्वितीय प्रतिमाविषे 
कद्या | तहां विरुद्ध न जानना । जातें सप्तव्यसनविषे तो चोरी 
आदि काये ऐसें अहे हें, जिनकरि दंडादिक पावै, छोकविपे 
अतिनिंदा होय । बहुरि त्रतनिविषे चोरी आदि त्याग 
करनेयोग्य ऐसे कहें हैं, जे ग्रहसधर्भविषे विरुद्ध होंथ, वा 
किंचित्‌ छोकर्निध होंथ | ऐसा अर्थ जानना । ऐसें ही अन्यत्र 
जानना । वहुरि नाना भावनिकी सापेक्षतें एक ही भावकों अन्य 
अन्य प्रकार निरूपण कीजिए है । जेसें कहीं तो महात्रतादिक 
चारित्रके भेद कहे, कहीं महात्रतादि होतें भी द्रव्यलिंगीकों 
असंयमी कह्या, तहां विरुद्ध न जानना । जातें सम्यज्ञान- 
सहित महात्रतादिक तो चारित्र है, अर जज्ञानपूर्वक ब्ता- 
दिक भएं भी असंयमी ही है | वहुरि जेंसें पंच मिथ्यात्वनिविष 
भी विनय कह्मा, अर वारह प्रकार तपनिविषे भी विनय ककया, 
तहां विरुद्ध न जानना । जातें विनय करने योग्य नाहीं, 
तिनका भी विनयकरि धर्म मानना, सो तो विनय मिथ्यात्व है 
अर धर्म्मपद्धतिकरि जे विनय करने योग्य हैं, तिनका यथा- 
योग्य विनय करना, सो विनय तप है । बहुरि जैसे कहीं तो 
अभिमानकी निंदा करी, कहीं प्रशंसा करी, तहां विरुद्ध न जानना । 
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जातें मानकषायतें आपको ऊंचा मंनावनेफे अर्थ विनंभ्रादि न 
करे, सो अभिमान .तौ निंच ही है, अर निरमिपनातें दीनता 
आदि न करे, सो अभिमान प्रशंसा योग्य है । बहुरि जैसे कहीं 
चतुराईकी निंदा करी, कहीं. मशंसा करी, तहां विरुद्ध न जानना | 
जातें मायाकषायतें काहका ठिगनेके अर्थ चतुराई कीजिए, 

तो निंद्य ही है अर विवेक लिएं यथासंभव कार्य करनेविषै जो 
चतुराई होय, सो अाध्य ही है। ऐसे ही अन्यत्र जानना। 
बहुरि एक ही भावकी कहीं तो उसतें उत्कृष्टभावकी अपेक्षाकरि . 
निंदा करी होय, अर कहीं तिसतें हीनभावकी अपेक्षाकरि 
प्रशंसा करी होय, तहां विरुद्ध न जानना । जैसे किसी शृभ- 
क्रियाकी जहां निंदा करी होय, तहां तो तिसतें ऊंची शुभ- 
किया वा शुद्धभाव तिनकी अपेक्षा जाननी, अर जहां अशंसा 
करी होय, तहां तिसतें नीची क्रिया वा अशुभक्रिया तिनकी 
अपेक्षा जाननी । ऐसे ही अन्यत्र जानना | बहुरि ऐसे ही 
काह जीवकी ऊंचे जीवकी अपेक्षा निंदा करी होये, तहाँ 
सर्वथा निंदा न जाननी | काहूकी नीचे जोवकी अपेक्षा प्रशंसा 
करी होय, तो सर्वथा प्रशंसा न जाननी | यथासंभव वाकों 
गुण दोष जानि लेना | ऐसे ही अन्य व्याख्यान जिस अपेक्षा 
लिएं किया होय, तिस अपेक्षा वाका अथ समझंना । बंहुरि 
एक ही शब्दका कहीं तो कोई अर्थ हो है, कहीं कोई अर्थ 
हो है, तहां प्रकरण पहचानि वाका संभवता अर्थ जानना । जैसे 
मोक्षमागविषे सम्यग्द्शन कह्मा । तहां दशेन शब्दका अर्थ श्रद्धान 
है, अर उपयोगवर्णनविषै दर्शन शब्दका अर्थ सामान्य अहण 
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मात्र है, अर इन्द्रियवर्णनविषे दर्शन शबका अर्थ नेत्रकरि देखने 
मात्र है) वहुरि जैसें सृक्ष्मादरका अर्थ वखुनिका प्रमाणादिक 
कथनविये छोटा प्रमाण लिएं होब, ताका नाम सूक्ष्म अर बड़ा 
प्रमाण लिए होब, ताका नाम वादर, ऐसा अर्थ होय । अर 
पुद्वलस्कंधादिका कथनविषै इंद्रियगम्य न होय, सो सूक्ष्म, इंद्रिय- 
ग़म्य होय सो वादर, ऐसा अर्थ है | जीवादिकका कथनविपे 
ऋद्धि आदिका निमित्तविना खबमेव रुके नाहीं, ताका नाम 
सक्ष्म, रुके ताका नाम बादर; ऐसा अर्थ है। व्ादिकका कथन- 
विपे महीनताका नाम सूक्ष्म, मोटाका नाम चादर, ऐसा अर्थ है। 
करणानुयोगके कथनविंषे पयुद्ुरूस्कंधके निमित्ततं रुके नाहीं, 
ताका नाम सूक्ष्म है अर रुक जाय ताका नाम वादर है। बहुरि 
प्रत्यक्ष शलका अर्थ छोकव्यवहारविषे तो इंद्रियनिकरि जाननेका 
नाम म्त्यक्ष है, प्रमाणभेदनिविषे स्पष्ट व्यवहार प्रतिभासका नाम 
प्रत्यक्ष है, आत्मानुभवनादिविषे आपविषे अवखा होय, ताका 
नाम प्रत्यक्ष है ) बहुरि जैसे मिथ्याचष्टीफे ज्ञान कब्चा, तहां 
सर्वथा ज्ञान अभाव न जानना, सम्यम्ज्ञानके अभावतें अज्ञान 
क्या है। वहुरि जैसे उदीरणा शब्दका अर्थ जहां देवादिककै 
उदीरणा न कही, तहां तो अन्य निमित्ततं मरण होय, ताका नाम 
उदीरणा हे । अर दुश करणनिका कथनविषे उदीरणा करण 
देवायुके भी कह्मा । तहां तो ऊपरिके निषेकरनिका द्रव्य उदया- 
वलीविष -दीजिए, ताका नाम उदीरणा है । ऐसे ही अन्यत्र 
यथासंभव अर्थ जानना | वहुरि एक ही शब्दका पूर्व शब्द जोड़े 
अनेक प्रकार अर्थ हो है । वा उस ही शब्दके अनेक अर्थ हैं। 
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तहां जैसा संभव, तेसा अर्थ जानना । जैसे 'जीते! ताका नाम 
“जिन” है। परंतु धर्मपद्धतिविषे कर्मशच्ुकों जीते, ताका नाम 
(जिन! जानना । यहां कर्मशत्रु शब्दका पूर्व जोड़ें जो अर्थ होय, 
सो ग्रहण किया, अन्य न किया । वहुरि जैसे प्राण धारे! ताक़ा 
नाम 'जीव” है । जहां जीवन मरणका व्यवहार अपेक्षा कथन 
होय, तहां तो इंद्रियादि प्राण धारे, सो जीव है। बहुरि द्रव्यादि 
कका निश्चय अपेक्षा निरूपण होय, तहां चेतन्यम्राणकों धारे, सो 
जीव है । बहुरि जैसे समय शब्दके अनेक अर्थ हैं । तहां 
आत्माका नाम समय है, सर्व पदार्थनिका नाम समय है, कालका 
नाम समय है, समयमात्र काका नाम समय है, शाखका नाम 
समय है, मतका नाम समय है। ऐसे अनेक अर्थनिविषे जैसा 
जहां संभव, तेसा तहां अर्थ जान लेना। बहुरि कहीं तो अर्थ 
अपेक्षा नामादिक कहिए है, कहीं रूढ़िअपेक्षा नामादिक कहिए 
है | जहां रूढ़िअपेक्षा नाम लिख्या होय, तहां वाका शब्दार्थ 
न ग्रहण' करना । वाका रूढ़िरूप अथथ होय, सो ही ग्रहण करना | 
जैसे सम्यक्तादिककों धर्म क्या । तहां तो यह जीवकों उत्तम- 
खानविषे धरे है, तातें याका नाम सार्थक है। बहुरि धर्मद्रव्यका 
नाम धर्म कह्या, तहां रूढ़ि नाम है | याका अक्षरार्थ न गहणा। 
इस नाम धारक एक वस्तु है, ऐसा अर्थ ग्रहण करना । ऐंसें 
ही अन्यत्र जानना । बहुरि कहीं जो शब्दका अर्थ होता हो, 
सो तो न अंहण करना भर जहां जो प्रयोजनभूत अर्थ होय, 
सो ग्रहण करना । जैसें कही किसीका अमाव कद्या होय, अर 
तहां किंचित्‌ सद्भाव पाईए, तो तहां सर्वधा अभाव थे ग्रहण 
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करना । किंचित्‌ सद्भावकों न गिणि अभाव कह्मा है, ऐसा अर्थ 
जानना । सम्यस्दृष्टीक रागादिकका अमाव कद्या, तहां ऐसे अर्थ 
जानना । वहुरि नोकषायकरा अर्थ तो यह,-“कपषायका निषेध! 
सो तौ अर्थ न अहण करना, अर यहां कोघादि सारिखे ए कपाय 
नाहीं, किंचित्‌ कपाय हैं, ततें नोकषाय हैं । ऐसा अर्थ अहण 
करना । ऐंसें ही अन्यत्र जानना | वहुरि जैसे कहीं कोई युक्तिकरि 
कथन किया होय, तहां प्रयोजन ग्रहण करना । समयसारका 
कलशाविषे यह कद्या-“घोबीका इृष्टान्तवत्‌ परभावका त्यागकी 
दृष्टि यावत्‌ प्रवृत्तिकों नग्राप्त मई, तावत्‌ यह अनुभूति प्रगट 
भई” | सो यहां यह प्रयोजन है-परभावका त्याग होतें ही 
अनुभूति प्रगट हो है । छोकविपे काहकों आवतें ही कोई कार्य 
भया होय, तहां ऐसे कहिए,-“जो यह जाया ही नाहीं, अर 
यह कार्य होय गया |” ऐसा ही यहां प्रयोजन अरहण करना | 
ऐसे ही अन्यत्र जानना । बहुरि जैसें प्रमाणादिक किछू कक्षा 
होय, सोई तहां न मानि लेना, तहां प्रयोजन होय सो जानना । 
ज्ञानाणवविपै ऐसा कब्या है---/“अवार दोय तीन सत्पुरुष हैं [? 
सो नियमतें इतने ही नाहीं । यहां “थोरें हैं? ऐसा प्रयोजन 
जानना । ऐसें ही अन्यत्र जानना । इस ही रीति ढिएं और 


4 दुः्परज्ञावलछुप्ततस्तुनिचया विज्ञानशन्याशयाः 
विच्न्ते प्रतिमन्दिरं निजनिजखाथोंचता देहिनः । 
आनन्दासरतसिन्धुशीकर चयनिर्वा प्य जन्मज्वरं 
ये मुक्तेवंदनेन्दुवीक्षणपरास्ते सन्ति द्वित्रा यदि ॥ २४ ॥ 
[ ज्ञानार्णव, पृष्ठ ८८.]. 
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भी अनेक प्रकार शब्दनिके अर्थ हो हें, तिनकों यथासंभव 
जानने । विपरीत अर्थ न जानना । वहुरि जो उपदेश होय, 
ताकीं यथार्थ पहचानि जो अपने योग्य उपदेश होय, ताका 
अंगीकार करना | जैसे वेध्रकशाखनिविषे अनेक औषधि कही 
हैं, तिनकों जाने, अर अहण तिसहीका करे, जाकरि अपना रोग 
दूरि होय । आपके शीतका रोग होय, तो उप्ण औपधिका 
ही अहण करे, शीतक औषधिका ग्रहण न करे । यह ओरनिकों 
कार्यकारी है, ऐसा जाने । तेसे जेनशास्रनिविषे अनेक उपदेश 
हैं, तिनकों जाने, अर ग्रहण तिसहीका करे, जाकरि अपना 
विकार दूरि होय । आपके जो विकार होय, ताका निषेष करन- 
हारा उपदेशकों अहै, तिसका पोषक उपदेशकों न ग्रहे | यह 
उपदेश औरनिकों कायेकारी है, ऐसा जाने । यहां उदाहरण 
कहिए है--जैसें शाखविषे कहीं निश्चयपोपक उपदेश है, कहीं 
व्यवहार॒पोषक “उपदेश है । तहां आपके व्यवहरका आधिक्य 
होय, तोः निश्चयपोषक उपदेशका अहण करि यथावत्‌ प्रवर्ते, अर 
आपके निश्चयका आधिक्य होय, तो व्यवहार॒पोपक उपदेशका 
ग्रहणकरि यथावत्‌ प्रवर्ते | वहुरि पूर्वँ तो व्यवहारभ्द्धानतें 
आत्ज्ञानतें अष्ट होय रह्मा था, पीछें व्यवहारउपदेशहीकी 
मुख्यताकरि आत्मज्ञानका उद्यम न करै, अथवा पूर्व तो निश्चय- 
श्रद्धानतें वैराग्यतें अष्ट होय खच्छन्द होय रह्या था, पीछे निश्चय 
उपदेशहीकी मसुख्यताकरि विषयकषाय पोषे | ऐसे विपरीत 
उपदेश ग्हें बुरा ही होय. । बहुरि जैसे आत्मानुशासनविपे 
ऐसा कबह्या---“जो तू गुणवान्‌ होय, दोष क्यों रूगावे है) दोष- 
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वान्‌ होना था, तो दोपमय ही क्यों व भयां।” सो जो जीव 
आप तो गुणवान्‌ होय अर कोई दोप छयगाता होय, तहां दोष 
दूर करनेके अर्थ तिस उपदेशर्कों अंगीकार करना | वहुरि आप 
तो दोषवान्‌ होय, अर इस उपदेशका अहणकरि गुणवान्‌ पुरुष- 
निकों नीचा दिखावे, तो बुरा ही होय । सर्व दोषमय होनेतें तो 
किंचित्‌ दोषरूप होना बुरा नाहीं है ) तातें तुझतें तो मरा है । 
बहुरि यहां यह क्या--“तू दोषमय ही क्यों न भया” सो यह 
तक करी है | किछू सर्वे दोषमय होनेके अर्थ यह उपदेश नाहीं 
है। वहुरि जो गुणवानकै किंचित्‌ दोष भएं भी निंदा है, तो 
सर्वदोपरहित तो सिद्ध हैं, नीचठी दशाविषैं तो कोई गुण 
कोई दोष होय ही होय । यहां कोऊ कहै-ऐसे है, तो “मुनिलिंग 
थारि किंचित्‌ परिआ्रह राख, सो भी निगोद जाय ।” ऐसा पट्पाहु- 
डविपे बच 
ड्विपे केसे कह्या है? ताका उत्तर--- 
ऊंची पदवी घारि तिस पदविषे संभवता नींच कार्य करे, तो 
प्रतिज्ञा भंगरादि होनेंतें महादोष लागै है. | अर नीची पदवीविये 
तहां संभवता गुण दोष होय, तो होय, तहां वाका दोष अहण 
करणा योग्य नाहीं | ऐसा जानना | वहुरि उपदेशसिद्धांतरत्न- 
३ है चन्दरमः करिमिति लाब्ठनवानभूस्थ 
तद्वान्‌ भवेः किमिति तन्‍्मय एवं नाभू: । 
कि ज्योत्जयामठमल् तद घोपयन्ता 
स्वभानुवन्ननु तथा सति नाउसि रूश्ष्यः ॥ १४१ ॥ 
२ जह जायरूवसरिसो तिलतुसमत्तं ण गहदि अत्वेसु । 
जह छेद्ट अप्पवहुर्ज तत्तो पुण जाइ णिग्गोयं ॥ १८ ॥ 
[ सृत्रपाहुड | 
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मालापिप कहल्या--/आज्ञा अनुसार उपदेश देनेवालाकां कोष 
भी क्षमाका मंडार है! |” सो यह उपदेश वक्ताका अहवा 
योग्य नाहीं। इस उपदेशतें वक्ता क्रोध किया करे, तो बुरा ही 
होय । यह उपदेश श्रोतानिका भहवा योग्य है। कदाचित्‌ वक्ता 
ऋरधकरिफ भी सांचा उपदेश दें, तो श्रोता भुण ही माने। ऐसे 
ही अन्यत्र जानना । बहुरि जैसे काहके अतिशीतांग रोग होय, 
ताकै अर्थ अति उप्ण रसादिक औपधि कही हैं । तिस औष- 
पिकों जाके दाह होय, वा तुच्छ शीत होय, सो भहण करे, 
तौ दुख ही पावै । तेंसे काहके कोई कायकी अतिमुख्यता होय, 
ताके अर्थ तिसके निषेधका अति खींचकरि उपदेश दिया होय, 
ताकों जाके तिस कार्यकी मुख्यता न होय, वा थोरी सुख्यता 
होय, सो ग्रहण करे, तो बुरा ही होय । यहां उदाहरण--जैसें 
काहकों शाखाभ्यासकी अतिमुख्यता अर आत्मानुभवका उद्यम 
ही नाहीं, ताके अर्थ बहुत शास्राभ्यासका निपेष किया । बहुरि 
जाके शाख्राभ्यास नाहीं, वा थोरा शास्राभ्यास है, सो जीव 
तिस उपदेश शाख्ाभ्यास छोड़े अर आत्मानुभवविषे उपयोग 
रहे नाहीं, तब वाका तो बुरा ही होय । वहुरि जैसे काहके यज्ञ 
स्तानादिकरि हिंसातें धर्म माननेकी मुख्यता है, ताके अर्थ “जो 
पृथ्वी उल्टे, तो भी हिंसा किए युण्यफल न होय,” ऐसा उपदेश 
“दिया । बहुरि जो जीव पूजनादि कार्यनिकरि किंचित्‌ हिंसा 
छुगावे, जर बहुत गुण उपजावै, सो जीव इस उपदेशतें पूजनादि 


>'सलाइा॥०णुड़भममकनमेपराककाकााककान+ग हर 
तर 





१ रोसोबि खम्ाकोरो सुत्त भासंत जस्सण्धणस (१)। 
उस्सूत्तेण खमाविय दोस सहासोहआवासो ॥ १४ ॥ 
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कार्य छोड़े, अर हिंसारहित सामायिकादि धर्मविष उपयोग छागे 
नाहीं, तव वाका तो बुरा ही होय । ऐंसे ही अन्यत्र जानना। 
बहुरि जैसे कोई औषधि गुणकारी है । परंतु आपके यावत्‌ तिस 
ओऔषधितें हित होय, तावत तिसका अहण करे । जो शीत मिटें 
भी उप्ण औषधिका सेवन किया ही करे, तो उल्टा रोग होय । 
तैंसें कोई कार्य है, परंतु आपके यावत्‌ विस धर्मकायतें हित 
होय, तावत्‌ तिसका ग्रहण करे। जो ऊंची दशा होतें नीची दशा- 
संबंधी धर्मका सेवनविंपे छागे, तो उछ्टा विगार ही होय । 
यहां उदाहरण--जैस पाप मेटनेके अर्थ प्रतिक्रमणादि धर्मकार्य 
कहे, वहुरि आत्मानुभव होतें प्रतिकमणादिकका विकल्प करे, 
तो उल्टा विकार वषे, याहीतें समयसारविपे प्रतिक्रणणादिककों 
विष क्या है । बहुरि जैसे अव्रतीके करने योग्य प्रभावनादि 
धर्मकाय कहे, तिनकों श्रती होयकरि करे, तो पाप ही बांधे । 
व्यापारादि आरंभ छोड़ि चेत्याल्यादि कायनिका अधिकारी होय, 
सो केस बने | ऐसे ही अन्यत्र जानना । बहुरि जैसे पाकादिक 
ओपधि पुष्टकारी हैं, परन्तु ज्वर्यान्‌ अहण करें, तो महादोष 
उपने | तेस ऊंचा धर्म बहुत भत्र है, परंतु अपने विकारभाव 
दूरि न होंगय, अर ऊंचा धर्म अहे, तो महादोप उपने | यहां 
उदाहरण-जैसें अपना अशुभविकार न छूल्या, अर निर्विकल्प 
दशाकों अंगीकार करे, तो उल्टा विकार वे । जैसे व्यापारादि 
क्रनेका विकार तो न छृट्या भर त्यागका भेपरूप थर्म अंगीकार 
करे, तो महादोप उपज । बहुरि जैंसें मोजनादि विषयनिविपै 
आसक्त होय अर आरंमत्यागांदि धर्मको अंगीकार करै, तो बुरा 


0२८ 


ही होय । ऐंसें ही अन्यत्र जानना |. याही प्रकार और भी 
सांचा विचारतें उपदेशकों यथार्थ जानि अंगीकार करना । बहुरि 
विसार कहांताई करिए । अपनें सम्यग्शान भए आपहीक़ों 
यथार्थ भासे । उपदेश. तो वचनात्मक है । बहुरि वचनकरि 
अनेक अर्थ युगपत्‌ कहे जाते नाहीं । तातें उपदेश तो एक ही 
अर्थकी मुख्यता लिएं हो है । वहुरि जिस अर्थका जहां वर्णन 
है, तहां तिसहीकी मुख्यता है। दूसरे अर्थकी तहां ही मुख्यता 
करे, तो दोक उपदेश दृढ़ नहोंय ।. तातें उपदेशविषे एक 
अर्थकों दृढ़ करे | परंतु सर्व जिनमतका चिह् खाद्दाद है। सो 
'जात! पदका अर्थ 'कर्थचितः है । तातें उपदेश होय ताढ़ों 
सर्वथा न जानि लेना । उपदेशका अर्थकों जानि तहां इतना 
विचार करना, यह उपदेश किस प्रकार है, किस प्रयोजन हिएं, 
है, किस जीवकों कार्यकारी है। इत्यादि विचारकरि तिस अर्थका 
अहण करें, पीछें अपनी दशाविषे जो उपदेश जैसे आपकों 
कार्यकारी होय, तिसकों तैंसें आप अंगीकार करे । अर जो 
उपदेश जानने योग्य ही होय, तो ताकों यथार्थ जानि छे । ऐसे 
उपदेशका फलकों पांवे | यहां कोई कहै--जो तुच्छवुद्धि इतना 
विचार न करि सके, सो कहा करे। ताका उत्त-- 


: जैसे व्यापारी अपनी वुद्धिके अनुसतारि. जिसमें समझे, सो 
थोरा वा बहुत व्यापार करे | परंतु नफा टोटका ज्ञाव तौ अवश्य 
चाहिए । तैसें विवेकी अपनी वुद्धिके अनुसारि जिसमें समझे, 
सो थोरा- वा बहुत उपदेशकों अहे, परंतु मुझकों यह कार्यकारी 
है, यह कार्यकारी नाहीं, इतना तो. ज्ञान अवश्य, चाहिए। सो 
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कार्य तो इतना है--यथार्थ श्रद्धानज्ञानकरि रागादि घटावना | 
सो वह काये अपने से, सोई उपदेशका प्रयोजन अंहे | विशेष 
ज्ञान न होव, तो प्रयोजनकों तो भूले नाहीं । यह तो सावधानी 
अवश्य चाहिए | जिसमें अपना हितकी हानि होय, तेंसें 
उपदेशका अर्थ समकझ्षना योग्य नाहीं । या प्रकार खाद्दाददृष्टि 
हिएं जैनशाखनिका अभ्यास किएं अपना कब्याण हो है| 

यहां कोई प्रश्न करे-जहां अन्य अन्य प्रकार न॒ संभव, तहां 
तो स्ाद्बाद संभवे । वहुरि एक ही प्रकारकरि शाखनिविषे विरुद्ध 
भासे, तहां कहा करिए | जैसे प्थमानुयोगविषे एक तीथैकरकी 
साथि हजारों मुक्ति गए वताएु, करणानुयोगविषे छह महीना 
आटसमयविषे छसे आठ जीव मुक्ति जांव, ऐसा नियम किया । 
प्रथमानुयोगविषे ऐसा कथन किया-देव देवांगना उपजि पीढछें 
मरि साथि ही मनुप्यादि परयोयवियें उपजे । करणानुयोगविपे 
देवका सागरों प्रमाण देवांगनाका पत्यों प्रमाण आयु कब्या। 
इत्यादि विधि केसे मिले। ताका उत्तर-- 


करणानुयोगविषे कथन है, सो तो तारतम्य लिए है । अन्य 

अनुयोगनिविषे कथन प्रयोजन अनुसारि है | तातें करणानुयोगका 

ऋथन तो जैसे किया है, तैसें ही है । औरनिका कथनकी जैसे 

विधि मिले, तैसें मिाय ढैनी । हजारों मुनि तीयेकरकी साथि 

मुक्ति गए बताए, तहां यह जानना--एक ही कार इतने मुक्ति 

गए नाहीं । जहां तीर्थंकर गमनादि क्रिया मेटि खिर भण, तहां 
कक कक, 


तिनकी साथ इतने मुनि तिष्ठे, बहुरि मुक्ति आमें पीछें गए । 
शेसें प्रथमानुयोग करणानुयोगका विरोध दूरि हो है-। वहुरि देव 
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देवांगना साथि उपजे, पीछे देवांगना चयकरि वीचमें भत्य 
पयाथ धरे, तिनका प्रयोजन न जानि कथन किया। पीछें वह साधि 
मनुष्य पर्यायविषै उपजे, ऐसे विधि मिलाएं विरोध दूरि हो है। 
ऐसे ही अन्यत्र विधि मिराय ढेनी। बहुरि प्रश्न --जो ऐसे कथननि- 
विष भी कोई प्रकार विधि मिले | परंतु कहीं नेमिनाथ खामीका 
सौरीपुरविषै कही द्वाराबतीविषै जन्म क्या, रामचंद्रादिककी 
कथा अन्य अन्य प्रकार लिखी | एकेन्द्रियादिककों कहीं सासादन 
गुणखान लिख्या, कहीं न लिख्या, इत्यादि इन कथननिकी विधि 
केस मिले। ताका उत्तर-- 


ऐसे विरोध लिएं. कथन कालदोपतैं भए हैं. । इस काढपिपे 
प्रत्यक्ष ज्ञानी वा बहुशुतनिका तो अमाव भया, अर सोकबुद्धि 
पंथ करनेके अधिकारी मए । तिनके अमतें कोई अर्थ अबथा 
भाै, ताकों तैसें लिखें, अथवा इस कालविषै कैई जैनमतविषे 
भी कषायी भए हैं, सो तिननें कोई कारण पाय अन्यथा कथन 
हिख्या है। ऐसे अन्यथा कथन भया, ताप जैनशालनिविे 
विरोध भासने छागा । सो जहां विरोध भासे, तहां इतना 
करना कि, इस कथन करनेवाले बहुत प्रमाणीक हैं. कि, इस कथन 
करनेवाले बहुत. प्रमाणीक हैं। ऐसा विचारकरि बढ़े आचार्यादि- 
'कनिका कद्या कथन प्रमाण करना । बहुरि जिनमतके बहुत शात्र 
हैं, तिनहीकी आज्नाय मिलावनी । जो परंपराजज्नायतैं मि, 
सो कथन ग्रमाण करना । ऐसे विचार किएं भी सत्य असत्यका 
निर्णय न होय सके, तो जैसे केवलीकों भाखा है, तैसें प्रमाण 
है, ऐसें मान लेना ।. जाहैं देवादिकका वा तत्त्वनिका निद्धार 
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भए विना तो मोक्षमार्ग होय नाहीं । तिनिका ते निद्धोर भी 
होय सके है, सो कोई इनिका खरूप विरुद्ध कहे, तो आपकहीकों 
भासति जाय | वहुरि अन्य कथ्नका निर्द्धार न होय, वा संशयादि 
रहे, वा अन्यथा जानपना होय जाय, अर केवलीका कह्मा 
प्रमाण है, ऐसा भ्रद्धान रहै, तो मोक्षमागविषै विश्न नाहीं, ऐसा 
आनना | इहां कोई तके करे---जैसें नाना प्रकार कथन जिनमत- 
विष क्या, तैंसें अन्यमतविषै भी कथन पाइए है, सो तुम्हारे 
मतके कथनका तो तुम तिस जिम्त प्रकार सखापन किया, अन्य- 
मतविषे ऐसे कथनकों तुम दोष छूगावों हो, सो यह तुम्हारे 
रागद्वेष है । ताका समाघान--- 


कथन तों नाना अकार होय और प्रयोजन एकहीकों पोपे, 
ते कोई दोष है नाहीं | अर कहीं कोई प्रयोजन पोपषे, कहीं कोई 
प्रयोजन पोषे, तो दोष ही है | सो जिनमतविंषे तो एक प्रयोजन 
रागादि मेटनेका है, सो कहीं बहुत रागादि छुड़ाय थोरा रागादि 
करावनेका प्रयोजन पोप्या है, कहीं सर्व रागादि छुड़ावनेका 
प्रयोजन पोप्या है। परंतु रागाढि वधावनेका प्रयोजन कहीं भी 
नाहीं | तातें जिनमतका कथन सर्व निर्दोष है। अर अन्यमतविपे 
कहीं रागादि मिटावनेके प्रयोजन लिएं कथन करें, कहीं रागादि 
बधावनेका प्रयोजन लिएं कथन करें | ऐसें ही और भी 
ग्रयोजनकी विरुद्धता लिए. कथन करें हैं । ताते अन्यमतका 
कथन सदोष है | छोकविपे भी एक प्रयोजनकी पोोपते नाना 
वचन कहे, ताकों प्रमाणीक कहिए है । अर प्रयोजन और और 
पोषती वात करे, ताकीं बावछा कहिए है । बहुरि जिनमतविपे 


मन 
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नाना प्रकार कथन है, सो जुदी जुदी अपेक्षा लिंए है, /तहां दोष 
नाहीं । अन्यमतविषे एक ही अपेक्षा लिए अन्य कथन करे, 
तहां दोष है । जैसें जिनदेवके वीतरागभाव हैं, अर समवसरणादि 
विमूति पाइए है, तहां विरोध नाहीं । समवसरणादि विभूतिकी 
रचना इंद्रादिक करे हैं, इनके तिसबिषै रागादिक नाहीं, तैं 
दोऊ वात संभव हैं | अर अन्यमतविषे ईश्वरकों साक्षीमृत 
चीतराग भी कहें, अर तिसहीकर किए काम क्रोघादि भाव 
निरूपण करें, सो एक ही आत्माकै दीतरागपनो अर काम 
क्रोधादि भाव कैसे संभवें। ऐसें ही अन्य जानना | बहुरि काठ- 
दोषतें जिनमतविषें एक ही प्रकारकरि कोई कथन विरुद्ध लिख्या 
है, सो यह तुच्छ वुद्धीनिकी भूलि है, किछू मतविषे दोष नाहीं। 
सो भी जिनमतका अतिशय इतना है कि, प्रमाणविरुद्ध कोई 
कथन कर सके नाहीं । कहीं सोरीपुरविषै कहीं द्वारावतीविषे 
नेमिनाथ खामीका जनम रिख़्या है, सो कोठे ही होहु, परंतु 
नगरविषे जनम होना प्रमाणविरुद्ध नाहीं | अब भी होता 
दीसे है । 


बहुरि अन्यमतविषे सर्वज्ञादि यथार्थ ज्ञानीके करिए अंथ 
बतावें, बहुरि तिनिविषे परस्पर विरुद्ध मासे । कहीं तो. बाल- 
श्रक्षचारीकी प्रशंसा करें, कहीं कहें “पुत्नविना गति ही. होय 
नाहीं” सो दोऊ सांचा कैसे होय । सो ऐसे कथन तहां बहुत 
पाइए है। वहुरि प्रमाणविरुद्ध कथन तिनविषे पाइए है । जैसे 
वी मुखविषै पड़नेंतें मछलीके पुत्र हवो, सो ऐसे अवार काहके 
होना दीसे नाहीं। अनुमानतें मिले नाहीं । सो ऐसे मी कथन 
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हे ओ सो 


बहुत पाइए है। यहां सर्वज्ञादिककी भूलि मानिए, सो तौ कैसें 
भूलें । अर विरुद्ध कथन माननेंमैं आवे नाहीं । ताते तिनिके 
मतविषै दोष ठहराइए है । ऐसा जानि एक जिनमतका ही 
उपदेश ग्रहण करने योग्य है । तहां प्रथमानुयोगादिकका अभ्यास 
क्रना | तहां पहिले याका अभ्यास करना, पीछे याका करना, 
ऐसा नियम नाहीं | अपने परिणामनिकी अवस्था देखि जिसके 
अभ्यासतें अपने धर्मविषे प्रवृत्ति होय, तिसहीका अभ्यास 
करना । अथवा कदाचित्‌ किसी शाखका अभ्यास करे, कदाचित्‌ 
किसी शासत्रका अभ्यास करे। बहुरि जैसे रोजनामाविषे तो अनेक 
रकम जहां तहां लिखी हैं,-तिनिकों खातेंमं ठीक खताबे, तो 
हैना दैनाका निश्चय होय । तैंसें शाखनिविषे तौ अनेक प्रकारका 
उपदेश जहां तहां दिया है, ताकों सम्यग्जञानविषे यथार्थ प्रयो- 
जन लिए पहिचाने, तो द्ित अहितका निश्चय होय । तातें 
स्वात्पतदकी सापेक्ष लिएं सम्याज्ञानकरि जे जीव जिनवचनविषे 
रमे हैं, ते जीव शीघ्र ही शुद्ध आत्मखरूपकों प्राप्त हो हैं । 
मोक्षमागविषे पहिला उपाय आगमज्ञान कद्या हे । आगमज्ञान्‌ 
विना और धर्मका साधन होय सके नाहीं । तततें तुमकों भी 
यथार्थवुद्धिकारे आगम अभ्यास करना | तुम्हारा कल्याण होगा । 


इति श्रीमोक्षमागप्रकाशक नाम शासत्रमध्ये उपदेशखरुप- 
प्रतिपादक नामा आठवां अधिकार पूर 
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अथ मोक्षमागेंका खरूप कहिए है-- 
दोहा । 
शिवडपाय करतें प्रथम, कारन मंगलरूप । 
विघनविनाशक सुखकरन, नमों शुद्ध शिवभूष ॥ १॥ 


पहिलं मोक्षमागेके प्रतिपक्षी मिथ्यादर्शनादिक तिनिका सरूप 
दिखाया । तिनिकों तो दुःखरूप दुःखका कारन जानि हेय मानि 
तिनिका त्याग करना । वहुरि वीचमें उपदेशका खरूप दिखाया। 
ताकों जानि उपदेशकों यथार्थ समझना। अब मोक्षके मारग 
सम्यग्द्शनादिक तिनिका खरूप दिखाइए है । इनिकों सुखरूप 
सुखका कारण जानि उपादेय मानि अंगीकार करना । जाएं 
आत्माका हित मोक्ष ही है । तिसहीका उपाय आतल्ाकों 
कत॑व्य है । तातें- इसहीका उपदेश इहां दीजिए है। तहां 
आत्माका हित मोक्ष ही है और नाहीं । ऐसा निश्चय कैसे होव, 
सो कहिए है-- 

आत्माके नाना प्रकार गुणपर्यायरूप अवस्था पाइए हे | तिन* 
विषे और तो कोई अवखा होह, किछ आत्माका बिगाड़ सुधार 
नाहीं | एक दुखसुखअवस्थोत बिगाड़ सुधार है। सो इहां किछ 
हेतु दृष्टांत चाहिए नाहीं । प्रत्यक्ष ऐसें ही प्रतिभासे है। छोक- 
विषे जेते आत्मा हैं, तिनिके एक उपाय यह पाइए है-दुख न 
होय सुख ही होय | बहुरि अन्य उपाय जेते करें हैं, तेते एक 
इस ही प्रयोजन हिएं करे हैं, दूसरा प्रयोजन नाहीं । जिनके 
निमित्ततें दुख होता जाने, तिनिकों दूरकरनेका उपाये करे। 
अर जिनके निमित्ततें सुख होता जाने, तिनिके होनेका उपाय करे 
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है । बहुरि संकोच विस्तार आदिक अवस्था भी आत्माक्ने हो हैं, 
वा अनेक परद्वव्यका भी संयोग मिले है | परंतु जिनतें सुख दुख 
होता न जाने, तिनके दूर करनेका वा होनेका कुछ भी उपाय 
कोऊ करे नाहीं | सो इहां आत्मद्वव्यका ऐसा ही खभाव जानना | 
और तो सर्वे अवखाकों सहि सके, एक दुखकों सह सकता 
नाहीं | परवश दुख होय तो यह कह करे, ताकों भोगवे, परन्तु 
खबशपने तो किंचित्‌ भी दुःखकों न सहै। अर संकोच विस्ता- 
रादि अवखा जैसी होय, तेसी होय, तिसकों खबशपने भी 
भोगवै, सो खभावविषे तके नाहीं। आत्माका ऐसा ही खमाव 
जानना । देखो, दुःखी होय तब सूता चाहै, सो सोबवनेंमें 
ज्ञानादिक मंद हो जाय हैं, परन्तु जड़सारिखा भी होय दुखकों 
दूर किया चाहे है, वा मुआ चाहे । सो मरनेमें अपना नाश 
माने है, परन्तु अपना अस्तित्व खोकर भी दुःख दूर किया चाहे 
है। तातें एक दुखरूप पयोयका अभाव करना ही याका कतेव्य 
है | बहुरि दुःख न होय, सो ही सुख है। सो यह भी प्रत्यक्ष 
भासे है । वाह्य कोई सामगऔीका संयोग मिले जाके अंतरंगविषे 
आकुलता है, सो दुखी ही है | जाके आकुछता नाहीं, सो सुखी 
है | बहुरि आकुछता हो है, सो रागादिक कंषायभाव भएं हो 
है। जातें रागादि भावनिकरि यह तो द्वव्यवककी और भांति 
परिणमाया चाहे, अर वे द्रव्य और भांति परिणमें, तब याके 
आकुलता होय। तहां कै तो आपके रागादिक दूर होंय, के 
आप चाहे तेसें ही सर्वद्वव्य परिणमें तो आकुछता मिट्रे। सो 
सर्व द्रव्य तो याके आधीन नाहीं। कदाचित्‌ कोई द्वव्य जैसी 
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याकी इच्छा होय, तेंसें ही परिणमें, तो भी याकी सं्वेधा 
आकुछता दूरि न होय | सर्व कार्य थाका चाह्य ही होय, अन्यथा 
न होय, तब यह निराकुछ रहे। सो यह तो होय ही सके 
नाहीं । जातें कोई द्वव्यक्रा परिणमन कोई द्वव्यके आधीन नाहीं। 
तातें अपने रागादि भाव दूरि भएं निराकुछता होय, सो यह 
कार्य बनि सके है । जातें रागादिक भाव आत्माका ख़भाव भाव 
तो है नाहीं | उपाधिक भाव हैं, परनिमित्ततैं मएं हें, सो निमित्त 
मोहकर्मका उदय है। ताका अभाव मएं सर्व रागादिक विलय, 
होय जांय, तव आकुल्ताका नाश भर दुख दूरि होय, सुख़की 
प्राप्ति होय | तातें मोहकर्मका नाश हितकारी है। बहुरि ति 
आकुछताकों सहकारी कारण ज्ञानावरणादिकका उदय हे। 
जशञानावरण दर्शनावरणके उद्यतें शानदशन संपूर्ण न प्रगदे है, 
तातैं याके देखने जाननेकी आकुरता होय, अथवा यथार्थ संपूर्ण , 
वुका खभाव न जाने, तब रागादिरूप होय प्रवर्तें, तहां : 
आकुलता होय । वहुरि अंतरंगके उदयतें इच्छानुसार दानादि काय 
न. बने, तव आकुछता होय। इनका उदय है, सो मोहका 
उदय होतें आकुलताकों सहकारी कारण है।. मोहके उदयका 
नाश भएं इनिका बल नाहीं । अंतमुहर्तकरि आपोआप नाशकों 
प्राप्ति होय । परंतु .सहकारी कारण भी दूरि होय जाय, तब 
प्रगटरूप निराकुछ दशा भासे । तहां केवंठशानी भगवान्‌ अनंत- 
सुखरूप दरशाकों आप्त कहिए | बहुरि अधाति कर्मतिका उदयके 
निमित्ततँ शरीरादिकका. संयोग हो है, सो मोहकर्मका उदय 
होंतें शरीरादिकका संयोग आकुहूताकों बाह्य सहकारी. कारण है। 
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3 जे बह वन्‍्कभरप्थारं हिल का गफकनना 
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अतरंग मोहका उदयतें रागादिक होय अर वाह्य अधाति कर्मनिकेः 
उदयतें रागादिककों कारण शरीरादिकका संयोग होय, तब 
आकुलता उपज है | वहुरि मोहका उदय नाश भएं भी अघाति- 
कर्मका उदय रहै है, सो किछू भी आकुछता उपजाय सके 
नाहीं । परंतु पूर्व आकुलताका सहकारि कारण था, तातें अघाति 
कर्मनिका भी नाश आत्माकों इृष्ट ही है। सो केवलीकै इनिके 
होतें किछू दुख नाहीं | तातें इनका नाशका उद्यम भी नाहीं । 
परंतु भोहका नाश मएं ए कर्म आप आप थोरे ही कालूमैं सर्व 
नाशकों प्राप्त होय जाय हेँ। ऐसें सर्व कर्मका नाश होना 
आत्माका हित है । वबहुरि सर्व कर्मका नाशहीका नाम मोक्ष है । 
तातें आत्माका हित एक मोक्ष ही है-और किछू नाहीं, ऐसा 
निश्चय करना । इहां कोऊ कहै--संसार दशाविषै पुष्यकर्मका 
उदय होतें भी जीव सुखी हो है, तातें केवल मोक्ष ही हित है, 
ऐसा काहेकों कहिए | ताका समाधान--- 


संसारदशाविषै खुख तो सर्वथा है ही नाहीं, दुख ही है। 
परंतु काहके कवहू वहुत दुख हो है, काहके कवहू थोरा दुख 
हो है | सो पूर्व बहुत दुख था, वा अन्य जीवनिके बहुत दुख 
पाहए है, तिस अपेक्षातें थोरे दुखवालेकों सुखी कहिए। वहुरि 
तिस ही अभिप्रायतें थोरे दुखबाला आपकों सुखी माने है। 
परमार्थतें सुख है. नाहीं। वहुरि जो थोरा भी दुख सदा काल, 
रहे. है, तो वा्कों भी हित ठहराइए, सो भी नाहीं । थोरे काल: 
ही पुण्यका उदय रहै, तहां थोरा दुख हो है, पीछें बहुत 
दुख हो जाय । ताएें संसारअवखा हितरूप नाहीं। जैसे काहके 
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विषम ज्वर है, ताके कबह असाता बहुत हो है, कबह थोरी 
हो है| थोरी असता होय, तब वह आपका नीका माने । छोक 
भी कहें-नीका है । परंतु परमार्थतें यावत्‌ ज्वरका सद्भाव हे, 
तावत नीका नाहीं है. | तैंसें संसारीके मोहका उदय है । ताक 
कवह आकुलता बहुत हो है, कबह थोरी हो है । थोरी आकुछ्ता 
होय, तव वह आपकों सुखी माने, छोक भी कह-खुखी हे । 
परमार्थतें यावत्‌ मोहका सद्भाव है, तावत्‌ सुखी नाहीं । बहुरि 
संसार दशाविषै भी आकुलता घटें सुखी नाम पावे है । आकु 
लता बंधे दुखी नाम पावे है। किछू वाद्य सामग्रीतं सुख दुख 
नाहीं । जैसें काह दरिद्वीके किंचित्‌ धनकी आ्राप्ति भई। तहां किछू 
आकुछता घटनेंतें वाकी सुखी कहिए, अर वह भी आपकों सुखी 
माने । वहुरि काहू बहुत धनवानके किंचित्‌ धनकी हानि भई, 
तहां किछू आकुलता वधनेंतें वाकों दुखी कहिए । भर वह भी 
आपकों दुखी माने है | ऐसे ही सर्वत्र जानना | वहुरि आकुलता 
घटना वधना भी वाद्य सामग्रीके अनुसार नाहीं। कपाय भावनिके 
घटने वधनेके अनुसार है । जैसें काहके थोरा धन है अर वाक़े 
संतोष है, तो वाके आकुछता थोरी है । बहुरि काहके वहुत धन 
है, अर वाके तृष्णा है, तो वाके आकुछता घनी है । वहुरि 
काहकों काहने वहुत बुरा कह्या, अर वाके थोरा क्रोध न भया, 
तो आकुलता न हो है। अर थोरी वातें कहे ही क्रोध होय आवि, 
तो वाके आकुलता घनी हो है । वहुरि जैसें गऊके बहड़ेतें किछ 
भी प्रयोजन नाहीं । परंतु मोह बहुत, तातें वाकी रक्षा करनेकी 
बहुत आकुछता हो है । बहुरि सुभटके शरीरादिकतें घने कार्य 
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से हैं, परंतु रणविषे मानादिककरि शरीरादिकतें मोह धटि जाय, 
तव मरनेकी भी थोरी आकुछता हो है | तातें ऐसा जानना--- 
संसार अवस्राविषि भी आकुलता घटने वधनेहीतें सुखदुख 
मानिए है। वहुरि आकुछृताका घटना ववना रागादि कपाय 
घटने वधनेके अनुसार है | वहुरि परद्वव्यकूप वाह्म सामग्रीके 
अनुसार सुख दुख नाहीं । कपायतें याकै इच्छा उपज, अर 
याकी इच्छा अनुसारि वाह्य सामग मिले, तव याका किछू 
कृषाय उपशमनेंतें आकुलता घटे, तब सुख माने । अर इच्छा- 
नुसार सामग्री न मिले, तव॒कंपाय वधनेंतें आकुलता वे, तब 
दुख माने । सो है तो ऐसे, अर यह जानै-मोकूं परद्वव्यके 
निमित्ततें मुख दुख हो है| सो ऐसा जानना अम ही है। तातें 
इहां ऐसा विचार करना, जो संसार अवख्ाविषे किंचित्‌ कृपाय 
घटें सुख मानिए, ताकों हित जानिए, तो जहां - सर्वथा कपाय 
दूर भएं वा कषायके कारण दूरि भएं परम निराकुलता होने 
करि अनंत सुख पाइए, ऐसी मोक्षअवस्त्राकों कैंसें हित न मानिए | 
चहुरि संसार अवस्थाविषे उच्च पदकों पावै, तो भी के तो विपय- 
सामग्री मिलावनेकी आकुछता होय, के विषयसेवनकी आकुछता 
होय, के और कोई करोधादि कपायतैं इच्छा उपजे, ताकों पूरण 
करनेकी आकुलता होय, कदाचित्‌ सर्वथा निराकुक होय सके 
नाहीं | अमिप्रायविषे तो अनेकप्रकार आकुलता बनी ही रहे । 
आर बाह्य कोई आकुछता मेटनेके उपाय करे, सो प्रथम तो कार्य 
सिद्ध होय नाहीं। अर जो भवितव्य योगतें वह कार्य सिद्ध होय 
जाय, तो तत्काल और आकुछता मेटनेका उपायविषे छागे॥ 
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ऐसे आकुछता मेटनेकी आकुछता निरंतर रह्या करे । जो ऐसी 
आकुछता न रहै, तो नये नये विषयसेवनादि कार्यत्रिविषे काहेकों 
प्रवर्त है। तातें संसार, अवख्थाविषे पुण्यका उदयतें इंद्र भहमि-' 
द्रादि पदकों पावै, तौ भी निराकुछता न होय, दुःखी ही रहे । 
तातें संसारअवस्थरा हितकारी नाहीं | मल 
बहुरि मोक्ष अवश्याविषै कोई प्रकारकी आकुछता रही नाहीं, 
तात आकुछता मेटनेका उपाय करनेका भी प्रयोजन नाहीं | सदा 
काल शांतरसकरि सुखी रहे है । तातें मोक्षअवल्ा ही हितकारी 
है । पूर्वे भी संसार अवस्थाका दुखका अर मोक्ष अवखाका 
सुखका विशेष वर्णन किया है, सो इसही प्रयोजनके आर्थि किया 
है। ताकों भी विचारि मोक्षका उपाय करना । सर्व उपदेशका 
ताथये इतना है | इहां प्रभ--जो मोक्षका उपाय काललब्धि 
आएं भवितव्यानुसारि बने है कि, मोहादिकका उपशमादि भएं 
चने है, अथवा अपने पुरुषार्थतें उद्यम किए बने है, सो कहौ।. 
जो पहिले दोय कारण मिले बने है, तो हमकी उपदेश काहेकों 
दीजिए है । अर पुरुषार्थतें बने है, तो उपदेश सब सुने, तिन-' 
विषे कोई उपाय कर सके, कोई न करि सकै, सो कारण कहा | 
ताका समाधान--- लि 2, 
एक काये होनेविषे. .अनेक कारण मिले हें.। सो मोक्षका 
उपाय बने. है, तहां तो पू्वोक्त तीनों ही कारण मिले हैं | अर न 
बने. है, तहां तीनों.ही कारण.न मिले हैं ।. पृ्वोक्त तीन कारण: 
कहे, तिनविषे काललब्धि वा होनहार तौ किछ वख॒,नांहीं ।. 
'ज़िस कालविषे कार्य बने, सोई, कारुलब्धि और जो कारये भया 
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सोई होनहार । वहुरि कर्मका उपशमादिक है, सो पुहुलकी 
शक्ति है | ताका जात्मा कर्ता हर्ता नाहीं । बहुरि पुरुषार्थते 
उद्यम करिए है, सो यह आत्माका कार्य है । ताहैं आत्माको 
पुरुषार्थकरि उद्यम करनेका उपदेश दीजिए हे | तहां यह 
आत्मा जिस कारणतें कार्यसिद्धि अवश्य होय, तिसकारणरूप 
उद्यम करे, तहां तो अन्य कारण मिलें ही मिलें, अर कायेकी भी 
सिद्धि होय ही होय । वहुरि जिस कारणतें कार्यसिद्धि होय, 
अथवा नाहीं भी होय, तिस कारणरूप उद्यम करें, तहां अन्य 
कारण मिलें तौ कार्यसिद्धि होय, न मिलें तो सिद्धि न होय | सो 
निनमतविपे जो मोक्षका उपाय कल्या है, सो इससें मोक्ष होय 
ही होय | तातें जो जीव पुरुषार्थंकरि जिनेश्वरका उपदेश 
अनुसार मोक्षका उपाय करे है, ताके काहलव्धि वा होनहार भी 
भया | जर कर्मका उपशमादि भया है, तो यह ऐसा उपाय करे 
है। तातें जो पुरुषार्थंकरिं मोक्षका उपाय करे है, ताके सर्व 
कारण मिले हैँ, ऐसा निश्चय करना | अर वाकै अवश्य सोक्षकी 
प्राप्ति हो है । वहुरि जो जीव पुरुपार्थकरि मोक्षका उपाय न करे, 
ताके कालछूब्धि होनहार मी नाहीं | अर कर्मका उपशमादि न 
भया है, तो यह उपाय न करे है | तातें जो पृरुपार्थकरि मोक्षका 
उपाय न करे है, ताके कोई. कारण मिले नाहीं, ऐसा निश्धय 
करना । अर वाके मोक्षकी प्राप्ति न हो है । वहुरि तू कहे है- 
उपदेश तो सर्व सुने हैं, कोई मोक्षका उपाय कर सके, कोई न 
'करि सके; सो कारण कहा | सो कारण यह है कि--जो उपदेश 
सुनिकरि पृरुषार्थ करे है, सो तो मोक्षका उपाय करि सके है 
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आर पुरुषार्थ न करे, सो मोक्षका उपाय न कर सके है। उपदेश 
तो शिक्षामात्र है, फल जैसा पुरुपार्थ करे तैसा छागे । बहुरि 
प्रश्न-जो द्वव्यकिंगी मुनि मोक्षके अर्थ गृहखपनो छोड़ि तपश्र- 
णादि करे हैं, तहां पुरुषार्थ तो किया कार्य सिद्ध न भया, ताप पुरु 
पार्थ किएं तो किछ सिद्धि नाहीं। ताका समाधान,--- 

अन्यथा पुरुषार्थथरि फर चाहे, तो कैसे सिद्धि होय। 
तपश्वरणादि व्यवहार साथनविषे अनुरागी होय प्रवर्तें, ताका 
फछ शाख्विषे तो शुभवंध क्या हे, अर यह तिसतें मोक्ष चाहे 
है, तो कैसे सिद्धि होय | यह तो अम है। बहुरि प्रध-- 
जो अ्रमका भी तो कारण कर्म ही है, पुरुषार्थ कहा करे। 
ताका उत्तर-- 

सांचा उपदेशतें निर्णय किएं अ्रम दूरि हो है! सो ऐसा 
पुरुषाथ न करे है, तिसहीतें श्रम रहे है । निणेय करनेका 
पुरुषार्थ करे, तो अमका कारण भोहकर्म ताका भी उपश्मादि 
होय, तव अम दूरि हो जाय | जातें निणेय करतां परिणामनिकी 
विशुद्धता होय, तिसतें मोहका खिति अनुभाग घंटे है । वहुरि 
प्रशक्ष--जो निणय करनेविषै उपयोग न छगावे है, ताका भी 
तो कारण कर्म है। ताका समाधान,--- 

एकेंद्रियादिकके विचार करनेकी शक्ति नाहीं, तिनके तो 
कमेहीका कारण है । याके तो ज्ञानावरणादिकका क्षयोपज्यमत्े 
निर्णय करनेकी शक्ति प्रगट भई' है | जहां उपयोग लगावै, 
तिसहीका निर्णय होय सके है | परंतु यह अन्य निर्णय करनेविषे 
उपयोग छूगावे, यहां उपयोग न छूगाबे | सो यह तो याहीका 
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दोष है, कर्मका तो किछू प्रयोजन नाहीं। बहुरि प्रश्न--जों 
हक 

सम्यक्लचारित्रका तो घातक मोह है। ताका अभाव भण विना 

मोक्षका उपाय कैसे बने | ताका समाधान--- 


तत्वनिणेय करनेविषै उपयोग न लगावै, सो तो याहीका 
दोष है । वहुरि पुरुषार्थकरि तत्त्वनिर्णयविषे उपयोग छूगावै, तब 
खयमेव ही मोहका अभाव भएं सम्यक्त्वादिरूप मोक्षके उपायका 
पुरुषार्थ बने है। सो मुख्यपने तो तत्त्वनिर्णयत्रिपें उपयोग 
लगावनेका पुरुषार्थ करना | वहुरि उपदेश भी दीजिए है, सो 
इस ही पुरुषार्थ करावनेके अर्थि दीजिए है | वहुरि इस पुरुषार्थतें 
मोक्षके उपायका पुरुषार्थ आपहीतें सिद्ध होयगा । अर तत्त्वनिणय 
करनेविषै कोई कर्मका दोष है नाहीं | अर तू आप तो महंत 
रह्मा चाहे; अर अपना दोष कमोदिकिकें छगाबें, सो जिनआज्ञा 
मानें ती ऐसी अनीति संभव नाहीं । तोकों विषय कृपायरूप 
ही रहना है, तातें झूठ बोले है। मोक्षकी सांची अमिवाषा 
होय, तो ऐसी युक्ति काहेकों वनावे। संसारके कार्यनिविषै' 
अपना पुरुषार्थतें सिद्ध न होती जाने, तो भी पुरुषार्थकरि उच्चम 
किया करे, यहां पुरुषार्थ खोह बैठे । सो जानिए है, मोक्षकों 
देखादेखी उत्कृष्ट कहे है | याका खरूप पहचानि ताकों 
हितरूप न जाने है । हित जानि जाका उद्यम बने, सो न करै, 
यह असंभव है | इहां प्रश-जो तुम कह्या सो सत्य, परंतु द्वव्य- 
कर्मके उदयतें भावकर्म होय, मावकर्मतें द्वव्यकर्मका बंध होय, 
बहुरि ताके उदयतें भावकर्म होय, ऐसे ही अनादिंतें परंपराय 
है, तब मोक्षका उपाय कैसे होय सके । ताका समाधान,--- 
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कर्मका बंध वा उदय सदाकार समान ही हवा करे, तो 
ऐसा ही है। परंतु परिणामनिके निमित्ततें पूर्ववंधे कर्मका भी 
उत्कर्पण अपकषण संक्रमणादि होतें तिनकी शक्ति हीव अधिक 
हो है | कमंउदयके निमित्तकरिं तिनका उदय भी तीत्र मंद हो 
है। तिनके निमित्ततें नवीन बंध भी तीत्र मंद हो है। तातें 
संसारी जीवनिफे कवहू ज्ञानादिक घने प्रगट हो हैं, कवह थोरे 
प्रगट हो हैं। कबहू रागादि मंद हो है, कवह तीत्र हो है। 
ऐसें ही पछटनि हवा करे है। तहां कदाचित्‌ संज्ञी पंचेंद्रिय 
पयोप्त पयोय पाया, तब मनकरि विचार करनेकी शक्ति भई। 
वहुरि याके कबह तीत्र रागादिक होय, कंचहू मंद होय [ तहां 
रागादिकका तीत्र उदय होतें तो विषयकपायदिकके कार्यनिविषे 
ही प्रवृत्ति होय | बहुरि रागादिकका मंद उदय होते .वाह्म 
उपदेशादिकका निमित्त बने अर आप पुरुषार्थकरि तिन उपदेशा- 
दिकविषे उपयोगकों छगावे, तो धर्मकारयेविषें प्रवृत्ति होय। 
अर निमित्त बने, वा आप पुरुषार्थ न करे, कोई अन्य कार्यनिविषे 
प्रवर्ते, परंतु मंदरागादि हिएं प्रवत्ते, ऐसे अवसरविषे उपदेश 
कार्यकारी है । विचारशक्तिरहित एकेंद्रियादिक हैं, तिनिके 
तो उपदेश समझनेका ज्ञान ही नाहीं । भर तीमरागादिसहित 
जीवनका उपदेशविषै उपयोग छागे नाहीं । तातें जो जीव विचार- 
शक्तिसहित होंग, अर जिनके रागादि मंद होंय, तिनकों 
उपदेशका निमित्ततें धर्मकी प्राप्ति होय जाय, तौ ताका: मंत् 
होय |. बहुरि इस ही अवसरविषै पुरुषाथ कार्यकारी है। 
.  पकेंद्रियादिक तो धर्मकार्यः करनेकों समर्थ ही नाहीं; . कैप 


४2४५ 


पुरुषार्थ करें । अर तीवरकपायी पुरुषार्थ करे, सो पापहीकों करे, 
धर्म कार्यका पुरुषार्थ होय सके नाहीं । तातें विचारशक्ति- 
सहित होय, अर जिसके रागादिक मंद होंथ, सो जीव पुरुषार्थ- 
करि उपदेशादिकके निमित्ततें तत्त्वनिर्णयादिविय॑ उपयोग लगावै, 
तो याका उपयोग तहां छागे, तब याका भला होय। जो इस 
अवसरविपे भी. तत््वनिणंय करनेका पुरुषार्थ न करे, प्रमादतें 
काल गमावे | के तो मंदरागादि लिएं विषयकपायनिके कार्येनि- 
हीविपे प्रवर्तें, के व्यवहार धर्मकार्यनिविषे , प्रवतते, तब अवसर 
तो जाता रहै, संसारविषै ही अमण होय । वहुरि इस अवसरबिपे 
जे जीव पुरुषार्थकरि तत्त्वनिणेयकरनेविषे उपयोग लगावनेका 
अभ्यास राखें, तिनिके विश्ुद्धता बंधे, ताकरि कर्मनकी शक्ति 
हीन होय | कितेक कारूविषे आपोआप दर्शनमोहका उपशम 
होय, तब याक्रे तत्वनिविषे यथावत्‌ प्रतीति आवै। सो याका 
तो कर्तव्य तत्त्वनिणेयका अभ्यास ही है। इसहीतें दर्शनमोहका 
उपशम तो खबमभेव ही होय । यामें जीवका कततंव्य किछ नाहीं । 
बहुरि ताकों होतें जीवके खयमेव सम्यन्द्शन होय । बहुरि 
सम्यन्दशन होंतें श्रद्धान तो यह भया--मैं जात्मा हों, मुझको 
रागादिक .न करने | परंतु चारित्रमोहके उदयतें रागादिक हो 
हैं | तहां तीत्र उदय होय, तब तो विपयादिविपे प्रवर्ते है, अर 
मंद उदय होय, तब अपने पुरुपार्थतें धर्मकार्यनिविषे वा 
वैराग्यादिभावनाविषे उपयोगकों छुगावै है । ताके निमित्ततं 
चारित्रमोह मंद होता जाय | ऐसें होतें देशचारित्र वा सकल- 
चारित्र अंगीकार करनेका पुरुषार्थ प्रगट होय | बहुरि चारित्रको 
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घारि अपना पुरुषार्थकरि धर्मविषे परिणतिकों वधावै, तहां 
विशुद्धताकरि कर्मकी हीन शक्ति होय, तततें विश्ुद्धता बचे, 
ताकरि अधिक कर्मकी शक्ति हीन होय । ऐसें ऋमतें मोहका 
नाश करे, तब सर्वथा परिणाम विशुद्ध होंगे, तिनकरि ज्ञाना- 
वरणादिका नाश होय, तब केवरज्ञान प्रगट होय | तहां पीछे 
बिना उपाय अधघातिया कर्मका नाशकरि शुद्ध सिद्धपदकों पावे | 
ऐसें उपदेशका तो निमित्त बनें, अर अपना पुरुषार्थ करे, तो 
कर्मफा नाश होय | बहुरि जब कर्मका उदय तीम्र होय, तब 
पुरुषाथ न होय सके है । ऊपरले गुणस्थाननितें भी गिर 
जाय है | तहां तो जैसा होनहार तेसा ही होय। 
परंतु जहां मंद उदय होय, अर पुरुषार्थ होय सके, तहां तो 
प्रमादी न होना-सावधान होय अपना कार्य करना । जैसे कोऊ 
पुरुष नदीका प्रवाहविषे पड़चा वहे है | तहां पानीका जोर होय, 
तब तो वाका पुरुषार्थ किछू नाहीं | उपदेश भी कार्यकारी 
नाहीं । ओर पानीका जोर थोरा होय, तब-तो पुरुषार्थकरि निक- 
सना चाहे, तो निकसि आवै । तिसहीकों निकसनेकी शिक्षा 
दीजिए है । और न निकसे तो होले २ बहै, पीछें पानीका जोर भएं 
बह्या चल्या जाय । तेसें ही यह जीवसंसारविषे अमे है । तहां 
कर्मनिका तीत्र उदय होय, तब तो याका पुरुषार्थ किछू नाहीं | 
ताकों उपदेश भी कुछ कार्यकारी नाहीं। अर कर्मका मंद उदय 
होय, तव पुरुषार्थकरि मोक्षमागविषै प्रवर्तें, तौ मोक्ष पांवे । 
तिसहीकों मोक्षमागका उपदेश दीजिए है | अर वह मोक्षमागेविये 
“-.न प्रवरत्तें, तौ किंचित्‌ विशुद्धता पाय पीछे तीत्र उदय आएं 
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निगोदादि पर्यायकों पावै | तातें अवसर चूकना योग्य नाहीं | 
अब सर्व प्रकार अवसर आया है, ऐसा अवसर पावना कठिन है। 
तातें श्रीगुरु दयाल होय मोक्षमार्गकों उपदेश, तिसविये भव्य 
जीवनिकों प्रवृत्ति करनी | 

अब मोक्षमार्गका खरूप कहिए है-- 

जिनके निमिचते आत्मा अशुद्ध दशाकों धारि दुखी भया, 
ऐसे जो मोहादिक कर्म तिनिका सर्वथा नाश होंतें केवल आ- 
त्माकी जो सर्व प्रकार झुद्ध अवखाका होना; सो मोक्ष है | ताका 
जो उपाय-कारण, सो सोक्षमाग जानना | सो कारण तो अनेक 
प्रकार हो है | कोई कारण तो ऐसे हो हैं, जाके भएं विना तो 
कार्य न होय, अर जाके भएं कार्य होय वा न भी होय । जैसे 
मुनि छिंग धारे विना तो मोक्ष न होय, परंतु मुनिलिंग धारे मोक्ष 
होय भी अर नाहीं भी होय । बहुरि केई कारण ऐसे हैं, जो 
मुख्यपने तो जाके भएं काये होय, अर काहके बिना भएं भी 
कार्य सिद्ध होय | जैसे अनशनादि वाह्म तपका साधन किए 
मुख्यपन मोक्ष पाइए है, परंतु भरतादिकके बाह्य तप किए विना 
ही मोक्षकी प्राप्ति भई | वहुरि केई कारण ऐसे हैं; जाके भए 
काय सिद्ध होय ही होय, और जाके न भए काये सिद्धि सर्वथा 
न होय । जैसें सम्यग्दशन ज्ञान चारित्रकी एकता भए तो मोक्ष 
होय ही होय, अर तिनके न भण सर्वथा मोक्ष न होय । ऐसें ए 
कारण कहे, तिनविषे अतिशयकरि नियमतें मोक्षका साधक जो 
सम्यग्दशनज्ञानचारित्रका एकीमभाव, सो मोक्षमार्ग जानना । इनि 
सम्यग्दशैन सम्यस्शान सम्यक््चारित्रनिविषि एक भी न होय, तो 
मोक्षमाग न होय । सोई तत्लार्थसरत्नविषे कह्या है--, 
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सम्यग्द्शनज्ञानचारित्राणि सोक्षमार्गः ॥ १॥ 

इस सूत्रकी टीकाविपे कद्या है-जो यहां मोक्षमार्ग! ऐसा एक 
वचन क्या है, ताका अर्थ यह है-जो तीनों मिले एक मोक्षमा्ग 
है। जुदे २ तीन मार्ग नाहीं है । यहां प्रश्ष--नो असंयत 
सम्यर्वृश्कि तो चारित्र नाहीं, वाके मोक्षमाग भया है कि न भया 
है । ताका समाधान-- 


मोक्षमाग वाके होसी, यह तो नियम भया। तातें उपचारतैं 
वाकै मोक्षमाग भया भी कहिएु। परमार्थतें सम्यक्रचारित्र भए 
ही मोक्षमाग हो है। जैसे कोई पुरुषके किसी नगर चालनेका 
निश्चय भया | तातें वाके व्यवहारतेँ ऐसा भी कहिए . जो “यह 
तिस नगरकों चल्या है।” परमार्थतें मार्गविषे गमन किए ही 
चलना होसी । तेंसे असंयत सम्यग्दष्टीके वीतरागभावरूप 
* मोक्षमागका अ्रद्धान मया, तातें वा्कों उपचारतें मोक्षमार्गी कहिए, 
परमार्थतें बीतरागभावरूप परिणमे ही मोक्षमाग होसी । वहुरि 
प्रवचनसारविषे भी तीनोंकी एकाग्रता भए ही मोक्षमार्ग क्या 
है। तातें यह जानना--तत्त्वश्रद्धान विना तौ रागादि घयए 
मोक्षमाग नाहीं अर रागादि घटाए विना तत्त्वश्रद्धानज्ञानतें भी 
मोक्षमाग नाहीं । तीनों मिले साक्षात्‌ मोक्षमाग हो है । . 

अब इनका .निर्देश अर लक्षण निर्देश अर परीक्षाद्वारा निरूपण 
कीजिए है । तहां “सत्यग्दशन सम्यग्शञान सम्यकुचारित्र मोक्षमाग 
है,” ऐसा नाम मात्र कथन सो तो “निर्देश” जानना । वहुरि 
अतिव्याप्ति जव्याप्ति असंभवपनाकरि रहित होय, जाकरि इनकों 
पहचानिए, सो “लक्षण” जानना | ताका जो निर्देश कहिए, निरू- 
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पण सो “क्षण. निर्देश” जानना । तहां जाकों पहचानना होय, 
ताका नाम लक्ष्य है । उस विना औरका नाम अलक्ष्य है । सो 
लक्ष्य वा अरक्ष्य दोऊबिय पाइए, ऐसा छक्षण जहां कहिए 
तहां अतिव्याप्तिपनो जानना | जैसें आत्माका लक्षण “अमूर््त॑त्वः 
क्या । सो अमूर्ततत्व लक्षण है, सो लक्ष्य जो है आत्मा तिसविषै 
भी पाहए हैं अर अलक्ष्य जो हैं आकाशादिक तिनविषै भी 
पाइए । तातें यह “अतिव्याप्त लक्षण है | याकरि आत्मा पहचानने 
आकाशादिक भी आत्मा होय जांय, यह दोष छागे । बहुरि जो 
कोई लक्ष्यविषे तों होय अर कोईविपषे न होय, ऐसा हरुक्ष्यका 
एकदेशविपे पाइए, ऐसा लक्षण जहां कहिए, तहां अव्याप्तिपना 
जानना । जैसैं-आत्माका लक्षण केवलज्ञान कहिए, सो केवल- 
ज्ञान कोई आत्माविषै तो पाइए, कोईविपे न पाइए, तातें यह 
“व्याप्त! लक्षण है | याकरि आत्मा पहचानें, स्तोकज्ञानी आत्मा 
न होय, यह दोष छागे | वहुरि जो छक्ष्यविषे पाइए ही नाहीं, 
ऐसा छक्षण जहां कहिए, तहां असंभवपणा जानना । जैसे 
आत्माका कक्षण जड़पना कहिए | सो प्रत्यक्षादि प्रमांणकरि यह 
विरुद्ध है| तातें यह असंभव” लक्षण है। याकरि आत्मा मानें 
पुद्वकादिक भी आत्मा होय जांय | अर आत्मा है, सो अनात्मा 
होय जाय, यह दोप छागे | ऐसें अतिव्याप्त अव्याप्त असंभवी 
लक्षण होय, सो लक्षणाभास है । वहुरि रक्ष्यविये तो सर्वत्र 
पाइए, अर अलक्ष्यविष कहीं न पाइएं, सो सांचा लक्षण है। 
जैंसें आत्माका लक्षण चैतन्य है। सो यह लक्षण सर्व ही आत्मा- 


विष तो पाइए है, अनात्माविषै कहीं न पाइए । तातें यह सांचा 
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लक्षण है। याकरि आत्मा मानें आत्मा अनात्माका यथार्थ ज्ञान 
होय, किछू दोष छागे नाहीं। ऐसे लक्षणका खरूप उदाहरण- 
मात्र कह्या | ह । 


अब सम्यर्दशनादिकका सांचा छक्षण कहिए है,--विपरीता- 
सिनिवेशरहित जीबादि तत्त्वार्थश्रद्धान सो सम्यर्दशैनका लक्षण 
है | जीव, अजीव, आख़ब, बंध, संवर, निजेरा, मोक्ष, ए सात 
तत्त्वार्थ हैं| इनका जो श्रद्धान ऐसें ही है अन्यथा नाहीं' ऐसा 
प्रतीति भाव, सो तत्त्वाथ॑श्रद्धान है । बहुरि विपरीताभिनिवेश्र 
जो अन्यथा अभिग्राय ताकरि रहित सो सम्यग्दर्शन है । यहां 
विपरीतामिनिवेशका निराकरणके अर्थि 'सम्यक्र! पद कक्या है। 
जाते 'सम्यकू' ऐसा शब्द प्रशंसावाचक है । सो श्रद्धानविपे 
विपरीतामिनिवेशका अभाव भए ही प्रशंसा संभव है, ऐसा 
जानना | यहां प्रश्न--जो “तत्त्त' जर॒ “अर्थ! ए दोय पद कहे, 
तिनिका प्रयोजन कहा । ताका समाधान,--- 

'तत्‌? शब्द है सो 'बत्‌ शब्दकी अपेक्षा लिए है । तातें 
जाका प्रकरण होय, सो तत्‌ कहिए, अर जाका जो भाव कहिए 
खरूप सो तत्त्व जानना । जातें 'तस्य भावसत्त ऐसा तत्त्व 
शब्दका समास होय है | वहुरि जो जाननेमैं आवै ऐसा द्रव्य! 
वा गुण पर्याय” ताका नाम अर्थ है। वहुरि 'तल्ेन अथे- 
स्तत्वाथे*” तत्त्व कहिए अपना खरूप, ताकरि सहित पदार्थ 
तिनिका श्रद्धान सो सम्यग्दशन है | यहां जो “तत्त्वश्रद्धान! ही 
कहते, तो जाका यह भाव (तत्त्व) है, ताका अ्रद्धान विना 
क्रेवल भावहीका अ्रद्धान कार्यकारी नाहीं। वहुरि जो “अर्थ- 
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श्रद्धा! ही कहते, तो भावका श्रद्धान बिना पदार्थका श्रद्धान भी 
कार्यकारी नाहीं ! जेंसें कोईके ज्ञान दर्शनादिक वा वर्णादिकका 
तो अश्रद्धान होय-यह जानपना है, यह ख्वेतवर्ण है, इत्यादि । 
परंतु ज्ञान दर्शन आत्माका खभाव है, सो मैं आत्मा हों | बहुरि 
वरणीदि पुह्ुलका खमाव है । पुद्टल मोत्तें मिन्न जुदा पदार्थ है| 
ऐसा पदार्थका श्रद्धान न होय, तो भावका श्रद्धान मात्र कार्यकारी 
नाहीं | वहुरि जैसे 'में आत्मा हों! ऐसे अ्रद्धान किया, परंतु 
आत्माका खरूप जैसा है, तेसा श्रद्धान व किया । तो भावका 
श्रद्धान विना पदार्थका भी श्रद्धान कार्यकारी नाहीं | तातें तत्वका- 
अर्थका श्रद्धान हो है, सो ही कार्यकारी है । अथवा जीवादिककों 
तत्त्व संज्ञा भी है, अर्थ संज्ञा भी है तातें 'तच्वमेवार्थतक्षार्थः 
जो तत्त्व सो ही अर्थ, तिनका श्रद्धान सो सम्यग्दर्शन है | इस 
अर्थकरि कहीं तत्त्वश्रद्धानकीं सम्यग्दर्शन कहे, वा कहीं पदार्थ- 
श्रद्धानकों सम्यस्दशन कहे, तहां विरोध न जानना । ऐसें “तत्त्व” 
और “अर्थ! द्ोय पद कहनेका ग्रयोजन है । यहां प्रश्न--जो 
तत्त्वार्थ ती अन॑ते हैं। ते सामान्य अपेक्षाकरि जीव अजीवविपे 
सर्व गार्भत भए, तत्ं दोय ही कहने थे | आसवादिक तो जीव 
अजीवहीके विशेष हैं, इनकों जुदा जुदा कहनेका प्रयोजन कहा । 
ताका समाधान--- 


जो यहां पदार्थश्रद्धानका ही प्रयोजन होता, तो सामान्यकरि 
वा विशेषकरि जेंसे पदार्थनिका जानना होय, तैसें ही कथन 
करते । सो तो यहां प्रयोजन है नाहीं । यहां तो मोक्षका प्रयोजन 
हैं। सो जिन सामान्य वा विशेष भावनिका श्रद्धान किए मोक्ष 
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होय, अर जिनका अश्रद्धान किए विना मोक्ष व होय, तिनहीका 
यहां निरूपण किया | सो जीव अजीव ए दोय तो बहुत द्रव्यनकी 
एक जाति अपेक्षा सामान्यरूप तत्त्व कहे। सो ए दोय जाति जानें 
जीवके आपापरका श्रद्धान होय | तब परतें मिन्न आपको जाने, 
अपना हितके अभि मोक्षका उपाय करे, अर आपत्ते मिन्न परकों 
जाने, तब परद्व॒व्यतं उदासीन होय रागादिक त्यागि मोक्षमार्ग- 
विषे प्रवरत्ते | तातें इन दोऊ जातिका अ्रद्धान भए ही मोक्ष होय । 
अर दोऊ जाति जानें विना आपापरका श्रद्धान न होय, तब 
पर्यायबुद्धितं संसारीक प्रयोजनहीका उपाय करे । परद्वव्यविषे 
रागद्वेपरूप होय प्रवर्ते, तब मोक्षमागविपे केसे प्रवर्तं । तातें 
इन दोय जातीनिका श्रद्धान न भए मोक्ष न होय । ऐसे ए दोय तो 
सामान्य तत्त्व अवश्य श्रद्धान करने योग्य कहे | वहुरि आखवा- 
दिक पांच कहे, ते जीव पुद्ठछके पयोय हैं | तातें ए विशेषरूप 
तत्त्व हैं। सो इन पांच पर्यायनिकों जानें मोक्षका उपाय करनेका 
श्रद्धान होय | तहां मोक्षकों पहिचाने, तो ताकों हित मानि ताका 
उपाय करे । तातें मोक्षका श्रद्धान करना । बहुरि मोक्षका उपाय 
संवर निजेरा है | सो इनकों पहिचाने तो जेसें संवर निर्जरा होय, 
तेसें प्रवर्ते | तातें संवर निजेराका श्रद्धान करना | वहुरि संवर 
निजेरा तो अभाव छक्षण लिए है, सो जिनका अभाव किया 
चाहिए, तिनकों पहचानना चाहिए | जेसें क्रोषत्म अभाव भए 
क्षमा होय । सो ऋषकों पहचाने, तो ताका अभाव करि क्षमा रूप 
प्रवत्तें | तैसें ही आलवका अभाव भए संवर होय अर बंधका एकदेश 
.. अभाव भए निजेरा होव। सो आखव बंधकों पहिचाने, तो तिनिका 
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साद्करि संवर निजेरारूप ्रवर्त | त॒तें आस्तव बंधका श्रद्धान 
ऋरना । ऐंसें इनि पांच पयोयनिका श्रद्धान भए ही मोक्षमार्ग होय | 
इनिकों न पहचाने, तो मोक्षकी पहचान बिना ताका उपाय काहेकों 
करे | संवर निजेराकी पहचान बिना तिनिविषें केस अवर्से | 
आत्व बंधकी पहचान विना तिनिकरि नाश केस करे । ऐसे इन 
पांच पर्यावनिका श्रद्धान न भए मोक्ष न होय । या प्रकार बद्यपि 
तत्त्वार्थ अन॑ते हैं, तिनिक्का सामान्य विशेषकरि अनेक प्रकार 
प्ररूपण होय | परंतु यहां मोक्षका प्रयोजन है, तातें दोब तो 
जातिअपेक्षा सामान्य तत्त्व अर पांच परयायरूप विशेष तत्त्व 
मिलठाय सात ही तत्व कहे । इनिका यथार्थ श्रद्धानके आधीन 
मोक्षमाग है | इनि विना ओरनिका श्रद्धान होहु था मति होहु, 
वा अन्यथा श्रद्धान होहु, किसीके आधीन मोक्षमार्ग नाहीं। ऐसा 
जानना । वहुरि कहीं पुण्य पाप सहित नव पदार्थ कहे हैं। सो 
पुण्य पाप आख्नवादिकके ही विशेष हैं । तातें साततत्त्वविषे 
गर्मित मए । अथवा प्ृण्यपापका अ्रद्धान मए पुण्यकों मोक्षमागे ने 
माने, वा खच्छेद होय पापरूप न प्रवर्त, तातें मोक्षमागेत्रिपे 
इनिका श्रद्धान भी उपकारी जानि दोब तत्त्व विशेष मिलाय नव 
तत्व कहे | वा समयसारादिनिषे इनकों नव तत्त्व भी कहे हैं । 
बहुरि प्रश्ष--इनिका श्रद्धान सम्यस्दशन कह्या, सो दर्शन तो 
सामान्य अवलोकन मात्र अर श्रद्धान प्रतीति मात्र, इनिक्ले एकार्थ- 
पनो कैसें संमवे | ताका उत्तर--- 


प्रकरणके वश्तें घातुका अर्थ अन्यथा होय है । सो यहां 
प्रकरण मोक्षमार्गका है, तिसविषे दर्शन! शब्दका अर्थ सामान्य 


. ४५४ 


अवलोकन मात्र अहण न करना । जातें चक्षु अचक्षु दशेनकरिः 
सामान्य अवलोकन सम्यस्दष्टि मिथ्यादष्टिके समान होय है। कुछ 
याकरि मोक्षमार्गकी प्रवृत्ति होती नाहीं। वहुरि श्रद्धान हो है, 
सो सम्यन्दष्टीहीके हो है) याकरि मोक्षमागेकी प्रवृत्ति हो है | 
तातें दर्शन! शब्दका अर्थ भी यहां श्रद्धान मात्र ही अहण 
करना । बहुरि प्रश्ष--यहां विपरीतामिनिवेशरहित श्रद्धान करना 
कह्या, सो प्रयोजन कहा | ताका समाधान--- 


अभिनिवेशनाम अभिप्रायका है | सो जेसा तत्त्वार्थश्रद्धानका 
अमिप्राय है, पैसा न होय अन्यथा अभिप्राय होय, ताका नाम 
विपरीतामिनिवेश है । सो तत्त्वार्थशद्धान करनेका अभिप्राय 
केवल तिनिका निश्चय करना मात्र ही नाहीं है । तहां अभिप्राय 
ऐसा है--जीव अजीवकों पहचानि आपकों वा परकों जैसाका 
तेसा माने | वहुरि आख़बकों पहचानि ताकों हेय माने । वहुरि 
बंधकों पहचानि ताकों अहित माने । वबहुरि संवरकों पहचानि 
ताकों उपादेय माने | बहुरि निजेराकों पहचानि ताकों हितका 
कारण माने । वबहुरि मोक्षकों पहचानि ताकों अपना परमहित 
माने । ऐसे तत्त्वा्थश्रद्धानका अभिप्राय है | तिसतें उछूटा अभि- 
प्रायका नाम विपरीताभिनिवेश है । सो सांचा तत्त्वाथश्रद्धान 
भए याका अभाव होय । तातें तत्त्वा्थश्रद्धान हैं, सो विपरीता- 
मिनिवेशरहित है। ऐसा यहां कह्मा हैं । अथवा काहूके अभ्यास 
मात्र तत्त्वा्श्रद्धान हो है। परंतु अमिप्रायविष॑ विपरीतपनो 
नहीं छूटे है | कोई प्रकारकरि पूर्वोक्त अमिप्रायतें. अन्यथा अभि 
प्राय, अंतरंगविषे पाइए है, ,तो .वाक़े संम्यदंशन न होये। जेपें 


श्जण 


द्रव्यलिगी सुनि जिनवचनतें तत्त्वनिकी प्रतीति करे। परंतु 
शरीराध्रित क्रियानिविषे अहंकार वा पुण्यासवदिषे उपादेय- 
पना आदि विपरीत अमिग्रायतें मिथ्याहष्टी ही रहे है | तातें जो 
तत्त्वार्थश्रद्धान विपरीतामिनिवेशरहित है, सोई सम्यर्दशन है । 
ऐसे विपरीतामिनिवेशरहित जीवादि तत्त्वनिका श्रद्धानपना तौ 
सम्यग्दशनका लक्षण है। सम्यन्दशन लक्ष्य है। सोई तत्त्वार्थ- 
सूत्रविपे कह्मा है,--त्वार्थश्रद्धानं सम्पग्दशनमं ॥ २॥ 
तत्त्वाथनिका श्रद्धान सोई सम्यन्दशन हे । बहुरि सर्वार्थसिद्धि 
नामा सूत्रनिकी टीका है, तिसविपे तत्त्वादिक पदनिका अर्थ प्रगट 
लिख्या है, वा सात ही तत्त्व कैसे कहे सो प्रयोजन लिख्या है, 
ताके अनुसारतें इद्ां किछू कथन किया है, ऐसा जानना । 

बहुरि पुरुषार्थसिद्धयपायके विषै ऐसे ही कह्मा है--- 

जीवाजीवादीनां तत्त्वाथथानां सदैव कर्चव्यम्‌ । 

अ्रद्धान॑ विपरीताभिनिवेशविविक्तमात्मरूप॑ तत्‌॥२२॥ 

याका अर्थ--विपरीताभिनिवेशकरि रहित जीवअजीव आदि 
तत्त्वार्थनिका श्रद्धान सदाकाल करना योग्य है। सो यह श्रद्धान 
आत्माका खरूप है । दर्शनमोह उपाधि दूर भए प्रगट हो है, 
तातें आत्माका खभाव है | चतुर्थादि गुणखानविषे प्रगट हो है। 
पीछे सिद्ध अवखाविपे भी सदा कार याका सद्भाव रहै है, ऐसा 
जानना । यहां प्रश्॒ उपज है---जो तियवादि तच्छज्ञानी केई 
जीव सात तत्त्वनिका नाम भी न जानि सकें, तिनिके भी सम्यरद- 
शैनकी श्राप्ति शाखविषे कहीं है। तातें तत्त्वार्थश्रद्धानपना तुम 
सम्यक्वका लक्षण कब्या, तिसविषे अग्माप्तिदूषण छागै. है। 
ताका समाधान/-- 
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जीव अजीवादिकका नामादिक जानो वा मति जानो, वा 
अन्यथा जानों, उनका खरूप यथार्थ पहचानि श्रद्धान किए 
सम्यक्ल हो है | तहां कोई सामान्यपने खरूप पहचानि श्रद्धान 
करे, कोई विशेषपने खरूप पहचानि श्रद्धान करे तातें तुच्छ- 
ज्ञानी तियचादिक सम्यग्दष्टी हैं, सो जीवादिकका नाम भी न 
जने हैं, तथापि उनका सामान्यपने ख़रूप पहचानि श्रद्धान करे हैं। 
तातैं उनकों सम्यक्त्वकी प्राप्ति हो है । जैसें कोई तियच अपना वा 
औरनिका नामादिक तौ नाहीं जाने, परंतु आपदीविषे आगो 
माने है, औरनिकों पर माने है | तेसें तुच्छज्ञानी जीव अजीवका 
नाम न जाने, परंतु ज्ञानादिकखरूप आत्मा है, तिसविषे आगो 
माने है । अर जो शरीरादिक हैं, तिनकों पर माने है। ऐसा 
श्रद्धान वाके हो है, सो ही जीव अजीवका श्रद्धान है। वहुंरि 
जैसे सोई तियच सुखादिकका नामादिक न जाने है; तथापि छुख 
अवस्थाकों पहचानि ताके अर्थि आगामी दुःखका कारणकों पहि- 
चानि ताका त्यागकों किया चाहे है | बहुरि जो दुःखका कारण 
बनि रह्या है, ताके अभावका उपाय करे है। तातें तुच्छज्ञानी 
मोक्षादिकका नाम न जने, तथापि सर्वथा सुखरूप मोक्ष अवब- 
खाकों श्रद्धान करि ताके अर्थि आगामी बंधका कारण. राग्रादिक 
आख़व ताके त्यागरूप संवरकों किया चाहे है। बहुरि जो संसार- 
दुःखका कारण है, ताकी शुद्धभावकरि निजेरा किया चाहे है । 
ऐसे आलवादिकका वाके श्रद्धान है। या प्रकार वाकै भी सप्ततत्त्वका ' 
श्रद्धान पाइए है । जो ऐसा अद्भान न होय, तौ रागादि त्यागि 
शुद्ध भाव करनेकी चाह न होय । सोई कहिए है--जो जीवकी 
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जाति न जाने, आपापरकों न पहचाने, तो परविषे रागादिक 
कैसे न करे | रागादिककों न पहचाने, तो तिनका त्याग कैसे 
किया चाहे | सो रागादिक ही आखव हैं | रागादिकका फल बुरा 
न जाने, तो काहेकों रागादिक छोड़या चाहै। सो रागादिकका 
फल सोई बंध है । वहुरि रागादिक रहित परिणामकों पहिचाने 
है, तौ तिसरूप हुवा चाहे है.। सो रागादिकरहित परिणामका 
ही नाम संवर है। वहुरि पूर्वे संसार अवस्थाका कारण कर्म है, ताकी 
हानिकों पहिचाने है, तो ताके अर्थि तपश्चरणादिकरि शुद्ध- 
भाव किया चाहै है | सो पूर्व संसारअवस्थाका कारण कर्म है, 
ताकी हानि सोई निजेरा है। वहुरि संसार अवखाका अभाव- 
को न पहिचाने, तो संवर निजरारूप काहेकों प्रवर्ते । संसार 
अवस्थाका अभाव सो ही मोक्ष है । तापें सातों तत्त्वनिका श्रद्धान 
भए ही रागादिक छोड़े शुद्ध भाव होनेकी इच्छा उपजै है । जो 
इनिवबिपे एक भी तत्त्वका श्रद्धान न होय, तो ऐसी चाह न 
उपज । वहुरि ऐसी चाह तुच्छज्ञानी तिथचादि सम्यग्दष्टीके होय 
ही है, ततिं वाके सप्ततत्वनिका अ्रद्धान पाइए है। ऐसा निश्चय 
करना । ज्ञानावरणका क्षयोपश्म थोरा होतें विशेषपने 
तत्वनिका ज्ञान न होवे, तथापि दशेनमोहका उपशमादिकतें 
सामान्यपने तत्त्वश्रद्धानकी शक्ति प्रगट हो है । ऐसें इस लक्षणविंपे 
अव्याप्ति दूषण नाहीं है | वहुरि प्रश्न---जिसकारूविषे सम्यम्द्टी 
विषयक्पायनिके कार्यनिविषे प्रवर्ते है, तिसकारूबिषे सप्त 
तत्तनिका विचार ही नाहीं, तहां श्रद्धा कैसे संभवे | अर 
सम्यक्त्व रहै ही है, तातैं.तिस लक्षणविषे अव्याप्ति दूषण जावे 
है। ताका समाधान,--- 
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विचार है, सो तो उपयोगके आधीन है. | जहां उपयोग 
लगे, तिसहीका विचार है। वहुरि श्रद्धान है, सो प्रतीतिरूप 
है| तातें अन्य ज्ञेयका विचार होतें वा सोवना आदि क्रिया होतें 
तत्त्वनिका विचार नाहीं, तथापि तिनकी प्रतीति बनी रहे है, 
नष्ट न हो है । तातैं वाके सम्यक्त्वका सद्भाव है । जैंसें कोई 
रोगी पुरुषके ऐसी ग्रतीति है-में मनुष्य हों, तिबच नहीं हों। 
मेरे इस कारणतें रोग भया है । सो अब कारंण मेटि रोगक़ों 
घटाय निरोग होना । चहुरि वो ही मनुष्य प्रश्न विचारादिरूप 
प्रवर्ते है, तब वाके ऐसा विचार न हो है । परन्तु श्रद्धान ऐसें ही 
रहा करे है। तेसें इस आत्माके ऐसी ग्रतीति है-में आत्मा 
हों, पुद्वलादि नहीं हों, मेरे आसवतें वंध भया है, सो अब संवर- 
करि निजेरा करि मोक्षरूप होना । बहुरि सोई आत्मा अन्य 
विचारादिरूप प्रवर्ते है, तव वाके ऐसा विचार न हो है । परन्तु 
श्रद्धान ऐसा ही रह्या करे है । बहुरि प्रश्न--जो ऐसा अरद्धान 
रहै है, तो बंध होनेके कारणनिविपे कैसे प्रवर्त है । ताका 
उत्तर--- | 

जैसे कोई मनुष्य कोई कारणके वशतें रोग वधनेके कारणनि- 
विषे भी प्रवर्ते | व्यापारादिक काये वा क्रोधादिक कार्य करे है, 
तथापि तिस श्रद्धानका वाकै नाश न हो है | तैसें सो ही आत्मा 
कर्म उदय निमित्तके वशतें बंध होनेके कारणनिविषे भी प्रवर्ते 
है | विषयसेवनादि काये वा क्रोधादि कार्य-करे है, तथापि तिस 
श्रेद्धानका वाके नाश न हो है । याका विशेष निर्णय आगे 
करेंगे । ऐसा सप्ततत्वका विचार न होते भी. श्रद्धानका सद्भाव 
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पाइए है | तातें तहां अव्याप्तिपना नहीं है । वहुरि प्रश्न--ऊंची 
दशाविपे जहां निर्विकल्प आत्मानुभव हो है, तहां तो सप्त 
तत्त्तादिकका विकल्प भी निषेध किया है | सो सम्यक्लके लक्ष- 
णका निषेध करना, कैसे संभवे | अर तहां निषेध संभवे है, तो 
अब्याप्ति दूषण आया | ताका उत्तर--- 

नीचली दुशाविषे सप्त तत््वनिके विकल्पनिविषे उपयोग 
लगाया, ताकरि ग्रतीतिकों दृढ कीन्हीं, अर विपयादिकर्तें उप- 
योग छुड़ाय रागादि घटाया, वहुरि कार्य सिद्ध मए कारणनिका 
भी निषेध कीजिए है | तातें जहां प्रतीति भी दृढ भई, अर 
रागादिक दूर भए, तहां उपयोग अमावनेका खेद काहेकों 
करिए । तातें तहां तिनि विकल्पनिका निषेध किया है | वहुरि 
सम्यक्त्का छक्षण तो प्रतीति ही है । सो प्रतीतिका तो निषेध 
न किया । जो म्रतीति छुड़ाई होय, तो इस छक्षणका निषेध 
किया कहिए । सो तो है नाहीं | सो तो तत््वनिकी प्रतीति तहां 
भी वनी रहे है | तातें यहां अव्याप्तिपना नाहीं है । वहुरि प्रश्न- 
जो छत्मखके तो प्रतीति अप्रतीति कहना संभव है, तातें तहां 
सप्त तत््वनिकी प्रतीति सम्यक्त्का रक्षण कह्या सो हम मान्या, 
परन्तु केवठी सिद्ध भगवानके तो सर्वका जानपना समान रूप 
है। तहां सप्ततत्वनिकी प्रतीति कहना, संभवे नाहीं। अर तिनके 
सम्यकत्व गुण पाइए ही है, तातें तहां तिस छक्षणका अव्याप्तिपना 
आया । ताका. समाधान-- 
. जैसे छत्मखके श्रुतज्ञानके अनुसार प्रतीति पाइए हैं, तेसें 
केवली सिद्धमगवानके केंवलज्ानकें अनुसार ही प्रतीति पाइए 
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है। जो सप्त तत्तनिका खरूप पहिले ठीक किया था, सो ही 
केवलज्ञानकरि जान्या | तहां प्रतीतिको परम अवगाढ़पनो भयो। 
याहीतें परमअवगाढ़ सम्यक्त्व कह्या | जो पूर्व श्रद्धान किया 
था, ताकों झूठ जान्या होता, तों तहां अप्रतीति होती-। सो तो 
जैसा सप्त तत्वनिका श्रद्धान छम्मखके भया था, तैसा ही केवढी 
सिद्धमगवानके पाइए है । तातें ज्ञानदिककी हीनता अधिकता 
होतें भी तियंचादिक वा केवढी सिद्ध भगवानके सम्यक्‍त् गुण 
समान ही क्या | बहुरि पूर्व अवस्थाविषे यह माने था, संवर 
निजेराकरि मोक्षका उपाय करना । पीछे मुक्ति अवखा भए 
ऐसें मानने रूगे, जो संवर निजेराकरि हमारे मोक्ष मई । बहुरि 
पूर्व ज्ञानकी हीनताकरि जीवादिकके थोड़े विशेष जाने था, 
पीछे केवछज्ञान भमए तिनके सर्वे विशेष जाने | परन्तु मूलभूत 
जीवादिकके खरूपका श्रद्धान जैसा छ्मखके पाइए है, तैसा 
ही केवलीके पाइए है । बहुरि यद्यपि केवढी सिद्ध भगवान्‌ 
अन्यपदा्थनिकों भी प्रतीति लिए जाने हैं, तथापि ते पदार्थ प्रयोजन- 
भूत नाहीं । तातें सम्यक्स्वगुणविषे सप्त तत््वनिहीका श्रद्धान 
अहण किया है | केवढी सिद्धमगवान्‌ रागादिरूिप न परिणमें 
हैं। संसार अवख्ाकों न चाहे हैं। सो यह इस अ्रद्धानका वर 
जानना । बहुरि प्रश्न-जो सम्यरूशन तो मोक्षमागें कहल्या था, 
मोक्षविषे याका सद्भाव कैसें कहिए है । ताका उत्तर--कोई 
कारण ऐसा भी हो है, जो कार्य सिद्ध मए भी नष्ट न हो है। जैसे 
काह इक्षेके. कोई एक शाखाकरि अनेक शाखायुक्त अवखा भई, 
- तिसकों होंतें वह एक शाखा नष्ट न हो है। तैसें काह आत्माकै 
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सम्यवत्व गुणकरि अनेकगुणयुक्त मुक्त अवखा भई, ताकों होतें 
सम्यक्त गुण नष्ट न हो है । ऐसे केवली तिद्धभगवानके भी 
तत्त्वा्श्रद्धान लक्षण ही सम्यक्त्व पाइए है | तातैं तहां अव्या- 
छिपनो नाहीं है । वहुरि प्रश्न--मिथ्यादष्टीके भी तत्त्वश्रद्धान 
हो है, ऐसा शाखविषे निरूपण है। प्रवचनसारविषै आलज्ञान- 
शून्य तत्त्वाथश्रद्धाव अकाय्येकारी कद्या है | तातें सम्यक्लका 
लक्षण तत्त्वार्थश्रद्धान क्या है, तिसविषे अतिग्याप्ति दूषण छाग 
है। ताका समधान,--- 


मिथ्याचष्टीके जो तत्त्वश्रद्धान कल्मा है, सो नामनिक्षेपकरि कह्मा 
है । जामें तत्त्वश्रद्धानता गुण नाहीं, अर व्यवह्रविषे जाका 
नाम तत्त्वश्रद्धान कहिए, सो मिथ्याच्ट्रीके हो है ।. अथवा 
आगरमद्रव्यनिक्षेपकरि हो है। तत्त्वार्थश्रद्धानके प्रतिपादक शाख- 
निकों अभ्यास है, तिनिका खरूप निश्चय करनेविषे उपयोग 
नाहीं लगाव है, ऐसा जानना | बहुरि यहां सम्यक्त्॒का लक्षण 
तत्वार्थश्रद्धान कह्मा है, सो भावनिक्षेपकरि कह्या है। सो गुण- 
सहित सांचा तत्त्वा्थश्रद्धान मिथ्याद्ट्टीके कंदाचित्‌ न होय। 
बहुरि आलज्ञानशुन्य तत्त्वाथश्रद्धान कश्मा है | तहां भी 
सोई अर्थ जानना। सांचा जीव अजीवादिकका जाके श्रद्धान होय, 
ताके आल्मज्ञान केसे न होय । होय ही होय । ऐसे कोई 
मिथ्याइष्टीके सांचा तत्त्वार्थश्रद्धान सर्वथा न पाइए है, तातें 
तिस छक्षणविषै अतिव्याप्ति दूषण न छागे है । 


बहुरि जो यह तत्त्वाथश्रद्धान छक्षण कह्या, सो असंभवी भी 
नाहीं हे । जाते सम्यक्त्वका प्रतिपक्षी मिथ्यात्व ही है। याका 
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लक्षण इससे विपरीतता लिए है | ऐसे अव्याप्ति अतिव्यात्ति असं- 
भवीपनाकरि रहित सर्व सम्यर्दष्टीनिविषं तो पाइए, अर कोई 
मिथ्याइष्टीविष न पाइए, ऐसा सम्यर्दशनका सांचा छक्षण तत्त्वार्थ- 
श्रद्धान है । बहुरि प्रश्न उपज है--जो यहां सातों तत्त्वनिके 
श्रद्धानका नियम कहो हो, सो बने नाहीं । जाते कहीं परतें 
भिन्न आपका श्रद्धानहीकों सम्यक्त्व कहे हैं | समयसारविषे 
शकत्वे नियतस्थ! इत्यादि कलशा छिखा है, तिसविषे ऐसा कद्या 
है,-जो इसका आत्माका परद्वव्यतैं मित्न अवकोकन सो ही नियम- 
तैं सम्यग्दशन है | तातें नव तत्त्वनिकी संततिकों छोड़ि हमारे यह 
एक आत्मा ही होहु | बहुरि कहीं एक आत्माके निश्चयहीकों 
सम्यक्त कहे हैं । पुरुषार्थसिद्धयुपायविषे 'द्शेनमात्मविनि- 
श्रिति/ ऐसा पद है | सो याका यह ही अर्थ है । तातें जीव 
अजीवहीका वा केवरू जीवहीका श्रद्धान भए भी सम्यक्त हो 
है। सातें तत््वनिका श्रद्धानका नियम होता, तो ऐसा काहेकों 
लिखते । ताका समाधान, 

परतें मित्र आपका श्रद्धान हो है, सो आखवादिकका श्रद्धान- 
करि रहित हो है कि सहित हो है! जो रहित हो है, तो मोक्षका 
श्रद्धान विना किस प्रयोजनके अर्थि ऐसा उपाय करे है । संवर 


नरिनन 


६ एकत्वे नियतस्थ शुद्धूनयतो व्याप्तुयंद््यात्मनः 
पूणेज्ञानघनस्प दुशेनमिद्द द्व्यान्तरेभ्यः पृथक । 
सम्यग्दर्शनसेतदेव नियमादात्मा च तावानयम्‌ 
तन्मुक्तानवतत्वसन्ततिमिसामात्मायमेकोअस्तु नः ॥ ६ ॥ 

: २ दशनमात्मविनिश्वचितिरात्मपरिज्ञानमिप्यतते बोधः । 
स्थितिरात्मनि चारित्र कुत एतेभ्यो भवति बन्धः ॥ २१६ ॥ 


£्द्रे 


निजराका श्रद्धान बिना रागादिकरहित होय खरूपविषे उपयोग 
लगावनेका काहेकों उद्यम राखे है। आख़व बंधका श्रद्धान बिना 
- पूर्व अवस्थाकों काहेक़ों छांड्े है। तातें आखवादिकका श्रद्धान- 
रहित आपापरका श्रद्धान करना संभवे नाहीं | वहुरि जो आाखवा- 
दिकका श्रद्धानसहित हो है, तो खबमेव सातों तत्त्वनिके 
अद्भानका नियम भया | वहुरि केवल आत्माका निश्चय है, सो 
परका पररूप श्रद्धान भए विना आत्माका श्रद्धान न ह्ोय, तातें 
अजीवका श्रद्धान भए ही जीवका श्रद्धान होय | वहुरि पूर्ववत्‌ 
आख़वादिकका भी श्रद्धान होय ही होय । तातें यहां भी सातों 
तत्त्वनिके ही श्रद्धानक्षा नियम जानना । वहुरि आख़वादिकका 
श्रद्धान विना आपापरका श्रद्धान वा केवल आत्माका श्रद्धान 
सांचा होता नाहीं। जातैं आत्मा द्रव्य है, सो तो शुद्ध भगुद्ध 
प्रयोय लिंए है | जैसे तंतु अवकोकन बिना पटका अवलोकन न 
होय, तेसे शुद्ध अशुद्ध पयौय पहचाने विना आल्मद्वव्यका श्रद्धान 
न होव । सो शुद्ध अशुद्ध अवखाकी पहचानि आखवादिककी 
पहचानतें हो है | बहुरि आस्वादिकका श्रद्धान बिना आपापर- 
का श्रद्धान वा केवल आत्माका श्रद्धान कार्यकारी भी नाहीं । 
जातें श्रद्धान करो वा मति करो,-आप है सो आप ही है, पर है 
सो पर ही है। वहुरि आखवादिकका श्रद्धान होय, तो आखवर्बंधका 
अभावकंरि संवर निजरारूप उपायतैं मोक्षपदर्की पावे | वहुरि 
जो आपापरका भी श्रद्धान करांइए है, सो तिस ही प्रयोजनके 
आर्थ कराइए है | तातें आख़वादिकका श्रद्धानसहित . आपापरका 
जानना वा आपका जानना कार्यकारी. है। यहां प्रश्न--जो ऐसे 
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है, तो शाखनिविष आपापरका श्रद्धान वा केवर आत्माका 
श्रद्धानहीकों सम्यक्त्व कृद्या, वा कार्यकारी कद्या | बहुरि नव 
तत्त्वकी संतति छोड़ि हमारे एक आत्मा ही होहु, ऐसा क्या । - 
सो कैसे कह्मा,--ताका समाधान,-- 


जाका सांचा आपापरका श्रद्धान वा आत्माका श्रद्धान होय, 
ताकै सातों तत्त्वनिका अ्रद्धान होय ही होय । बहुरि जाके सांचा 
सात तत्त्वनिका श्रद्धाव होय, ताके आपापरका वा आत्माका 
श्रद्धान होय ही होय। ऐसा परस्पर अविनाभावीपना. जानि 
आपापरका श्रद्धानकों वा आत्मश्रद्धान होनेकों सम्यक्त्व क्या 
है| बहुरि इस छलकरि कोई सामान्यपनै आपापरकों जानि वा 
आत्माकों जानि कृतकृत्यपनो माने, तो वाके अम है। जातें 
ऐसा कद्या है--“निर्विशेषों हि सामान्यो भवेत्खरविषाणवर्त 
याका अर्थ यह, जो विशेषरहित सामान्य है सो गधेके सींगकी 
समान है। तातें प्रयोजनभूतत आखवादिक विशेषनिसहित आपा- 
परका वा आत्माका श्रद्धान करना योग्य है। अथवा सातें तत्त्वाथ- 
निका अ्रद्धानकरि रागादिक मेटनेके अर्थ परद्वव्यनिकों भिन्न 
भावे है, वा अपने आत्माहीकों भाव है| ताके मयोजनकी सिद्धि 
हो है । ततैं मुख्यताकरि भेदविज्ञानकों वा आत्मशानकों 
कार्यकारी क्या है। बहुरि तत्त्वार्थअ्रद्धान किए विना सर्व जानना 
कायकारी नाहीं | जातें प्रयोजन तौ रागादिक मेटनेका है। सो 
आसवादिकका श्रद्धानविना यह प्रयोजन भासे नाहीं | तब केवछ 
जाननेहीतें मानकों बधावै, रागादिक छांड्रे नाहीं, तब वाका काये 
कैसें सिद्ध होय । बहुरि नवतत्त्वसंततिका छोड़ना कद्या है। सो 
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पूर्वें नवतत््वके विचार करि सम्यर्दर्शन भया, पीहैं निर्विकरपदशा 
होनेके अर्थि नवतत््वनिका भी विकल्प छोड़नेकी चाहि करी। 
वहुरि जाके पहिडे ही नवतत््वनिका विचार नाहीं, ताके तिस 
विकरप छोड़नेका कहा प्रयोजन है| अन्य अनेक विकल्प आपके 
पाइए है, तिनहींका त्याग करों | ऐसे आपापरका श्रद्धानविषे वा 
आत्मश्रद्धानविष॑ सप्ततत््व श्रद्धानविपे सप्ततत्त्वनिका श्रद्धानकी 
सापेक्षा पाइए है । तापैं तत्त्वाथश्रद्यान सम्यक्त्का लक्षण है। 
बहुरि प्रश्न---जो कहीं शास्रनित्रिषे अरहंतदेव निम्नेथ गुरु हिंसा- 
रहित धर्मका अ्रद्धानकों सम्यक्त्व कह्या है, सो कैसे है। ताका 
समाधान, 


अरहंत देवादिकका श्रद्धान होनेत वा कुदेवादिकका श्रद्धान 
दूर होनेकरि ग्रहीत मिथ्यात्वका अमाव हो है | तिस अपेक्षा 
थाकी सम्यक्त्ी कह्या है। सर्वथा सम्यक्तका लक्षण यह नाहीं। 
जाते द्रव्यलिंगी मुनि आदि व्यवहार धर्मके धारक मिथ्यादष्टी 
तिमिके भी ऐसा श्रद्धान हो है। अथवा जैसे अणुन्रत महात्रत 
होतें देशचारित्र सकलूचारित्र होब, वा न होय | परंतु अणुब्नत 
भए विना देशचारित्र कदाचित्‌ न होय अर महात्रत धारे विना 
सकलचारित्र कदाचित्‌ न होय | तातें इनि त्रतनिकों जन्वबरूप 
कारण जानि कारणविपे कार्यका उपचारकरि इनकों चारित्र कच्या | 
तैसें अरहंत देवादिकका श्रद्धान होते, तो सम्यकक्‍्त होय वान 
होय । परंतु अरहंतादिकका श्रद्धान भए विना तल्वाथश्रद्धान- 
रूप सम्यक्त कदाचित्‌ होय | तातें अरहंतादिकके श्रद्धान- 
को अन्वयरूप कारण जानि कारणविपे कार्यका. उपचारकरि इस 
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श्रद्धानकी सम्यकत्व क्या है | याहीतें याका नाम व्यवहारसम्यक्त 
हैं। अथवा जाके तत्त्वाथैश्रद्धाव होय, ताके सांचा जरहंतादिक- 
के खरूपका श्रद्धान होय ही होय । तच््वार्थश्रद्धान बिना 
'पक्षकरि अरहंतादिकका अरद्धान करे, परंतु यथावत्‌ खरूपकी 
पहचानलिये श्रद्धान होय नाहीं । बहुरि जाके सांचा अर- 
हंतादिकके खरूपका श्रद्धान होय, ताके तत्त्वाथ श्रद्धान होय ही 
होय । जातें अरहंतादिकका खरूप पहचानें जीव अजीव आत्ष- 
वादिककी पहचान हो है | ऐसे इनकों परस्पर जविनाभावी जानि, 
'कहीं अरहंतादिकके अ्रद्धानकीं सम्यक्त क्या है। यहां प्रश्ष-- 
जो नारकादिक जीवनिके देवकुदेवादिकका व्यवहार नाहीं, जर' 
तिनिके सम्यक्त्व पाइए है, तातें सम्यक्त्व होतें अरहंतादिकका 
अरद्धान होय ही होय, ऐसा नियम संभव नाहीं। ताका समाधान,- 


सप्त तत्त्वनिका श्रद्धानविषै जरहंतादिकका श्रद्धान गर्मित है। 
जाते तत्त्वश्रद्धानविषे मोक्षतत्त्वकों सर्वेत्तष्ट माने है। सो मोक्ष- 
तत्त्व तौ अरहंतसिद्धका लक्षण है । जो लक्षणकों उत्कृष्ट माने, सो 
ताके लक्ष्यकों उत्कृष्ट माने ही माने । तातें उनकों भी सर्वेत्किष्ट 
मान्या औरकों न मान्या सो ही देवका अ्रद्धान भया। वहुरि 
मोक्षका कारण संवर निजरा है, तातें इनकों भी उत्कृष्ट माने है । 
सो संवर निजेराके धारक मुख्यपने मुनि हैं ! तातें मुनिकों उत्तम 
माने है औरकों न माने है, सोई गुरुका श्रद्धान भया। और 
रागादिकरहित भावका नाम जहिंसा है, ताहीकों उपादेय माने है 
औरकों न माने है सोई धर्मका अद्भान भया। ऐसे तत्त्वार्थ- 
अद्धानविषै अरहंतदेवादिकका मी श्रद्धाव गर्मित है। अथवा जिस 
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निमित्ततें इनके तत्त्वार्थ श्रद्धान हो है, तिस निमित्ततें अरहं- 
तदेवादिकका भी श्रद्धान हो है । तातें सम्यक्त्वविषे देवादिकके 
श्रद्धानका नियम हैं | वहुरि प्रभ--जो केई जीव अरहंतादिकका 
श्रद्धान करे है, तिनके गुण पहचाने हैं, अर उनके तत्त्वश्रद्धान- 
रूप सम्यक्त न हो है| तापें जाके सांचा अरहंतादिकका श्रद्धान 
होय, ताके तत्त्वश्रद्धान होय ही होय, ऐसा नियम संभवे नाहीं । 
ताका समाधान,-- 

तत्त्वश्रद्धान बिना अरहंतादिकके छियालीसआदि गुण जाने, 
है, सो पर्योयाश्रित गुण जानना भी न हो है| जातें जीव अजीवकी 
जाति पहचाने विना अरहंतादिकके आत्माश्रित गुणनिकों वा 
गरीराश्रित गुणनिकों मित्र मित्र न जाने । जो जाने, तौ अपने 
आत्माकों परद्वव्यतें मित्र कैसें न माने । तातें प्रवचनसारविषे 
ऐसा कह्या है,--- 

जो जाणदि अरहंतं दच्बत्तगुणत्तपजयत्तेहिं । 

सो जाणदि अप्पाणं भोहो खलु जादि तस्स रूय॥ १॥ 

याका अर्4-यह जो अरहंतकों द्रवव्यत्व गुणल पर्यायललकरि 
जाने है, सो आत्माकों जाने है | ताका मोह विल्यकों प्राप्त हो है। 
तातें जाके जीवादिक तत्त्वनिका श्रद्धान नाहीं, ताके अरहंतादि- 
कका भी सांचा अद्धान नाहीं। वहुरि मोक्षादिक तत्त्वनिका 
श्रद्धानविना अरहंतादिकका माहात्म्य यथार्थ न जाने । छोकिक 
अतिशयादिककरि अरहंतका तपश्चरणादिकरि गुणका अर 
परजीवनिकी अहिसादिकरि धर्मकी महिमा जाने, सो ए पयोवा- 
श्रित भाव हैं | बहुरि आत्माश्रित भावनिकरि अरहंतादिकका 
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खरूप तत्त्वश्रद्धान भए ही जानिए है। तातें जाके सांचा भर- 
हंतादिकका श्रद्धान होय, ताके तत्त्वश्रद्धान होय ही होय, ऐसा 
नियम जानना । या प्रकार सम्यक्त्वका लक्षण निर्देश किया | यहां 
प्रक्ष--जो सांचा तत्त्वार्थश्रद्धात वा आपापरका अश्रद्धान वा 
आल्मश्रद्धान वा देवधर्मगुरुका श्रद्धान सम्यक्त्वका लक्षण वल्चा | 
बहुरि इन सर्व कक्षणनिकी परस्पर एकता भी दिखाई, सो जानी। 
परंतु अन्य अन्य प्रकार लक्षण करनेका प्रयोजन कहा ताका उत्तर- 


ए चार लक्षण कहे, तिनविषे सांची दृष्टिकरि एक लक्षण अहण 
किए चारों लक्षणोंका ग्रहण हो है। तथापि मुख्य प्रयोजन जुदा . 
जुदा विचारिः अन्यअन्य प्रकार लक्षण कहे हैं। जहां तत्त्वार्थ- 
श्रद्धान लक्षण कह्मा है, तहां तो यह प्रयोजन है जो इन तत्त्वनिकों 
पहिचाने, तो यथार्थ बखुुके खरूप वा अपने हित अहितका 
श्रद्धान करे तब मोक्षमागेविपे प्रवर्तें। वहुरि जहां आपापरका मिन्न 
श्रद्धान लक्षण क्या है, तहां तत्त्वार्थश्रद्धानका प्रयोजन जाकरि 
सिद्ध होय, तिस अ्रद्धानकों मुख्य लक्षण क्या है। जीव अजीवके 
श्रद्धानक्ा अयोजन आपापरका मित्र श्रद्धान करना है। बहुरि 
आखवादिकके अ्रद्धानका प्रयोजन रागादि छोड़ना है। सो 
आपापरका भिन्न श्रद्धान भए परद्वव्यविषे रागादि न करनेका 
श्रद्धान हो है। ऐसे तत्त्वार्थश्रद्धानका प्रयोगनन आपापरकेमिन्न 
श्रद्धानतैं सिद्ध होना जानि इस छक्षणकों कहा है। बहुरि जहां 
आत्तश्रद्धान लक्षण वकल्चा है, तहां आपापरका मिन्नश्रद्धानका 
प्रयोजन इतना ही है--आपकों आप जानना। आपकों आप जानें 
परका भी विकर्प कार्यकारी नाहीं | ऐसा मूलभूत प्रयोजनकी 
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प्रधानता जानि आल्लश्रद्धानकों मुख्य रक्षण कहल्या है। बहुरि 
जहां देवगुरुषमका श्रद्धान लक्षण कह्या है, तहां वाह्य साधनकी 
प्रधानता करी है । जातैं अरहंतदेवादिकका श्रद्धान सांचा 
तत्त्वार्थ श्रद्धानकों कारण है | अर कुदेवादिकका श्रद्धान कल्पित 
अतत्त्वश्रद्धानका कारण है| सो वाह्य कारणकी प्रधानताकरि 
कुदेवादिकका अ्रद्धान न करावनेके अर्थि देवगुरुषमंका श्रद्धानकों 
मुख्य लक्षण कह्या है। ऐसें जुदे जुदे प्रयोजननिकरि भुख्यता 
करि जुदे जुदे लक्षण कहे हैं । इहां प्रश्ष--जो ए चार लक्षण 
कहे, तिनविष॑ यह जीव किस छक्षणकों अंगीकार करे। ताका 
समाधान,--- 


मिथ्यात्वकर्मका उपशमादि होतें विपरीतामिनिवेशका अभाव 
हो है । तहां च्यारों लक्षण युगपत्‌ पाइए है । बहुरि विचार 
अपेक्षा मुख्यपने तत्त्वार्थनिकों विचारे है । के आपापरका भेद 
विज्ञान करे है। कै आत्मखरूपहीकों संभारे है। के देवादिकका 
खरूप विचारे है | ऐसें ज्ञानविषं तौ नाना प्रकार विचार होंय, 
परंतु श्रद्धानविषै सर्वत्र परस्पर सापेक्षपनो पाइए है | तत्त्वविचार 
करे है, तो भेदविज्ञानादिकका अभिप्राय लिए करे है | ऐसें ही 
अन्यत्र भी परसर सापेक्षपणौ है । तातें सम्यन्दृीके श्रद्धानविषे 
च्यारों ही रक्षणनिका अगीकार है। बहुरि जाके मिथ्यात्वका 
उदय है, ताके बविपरीतामिनिवेश पाइए है । ताके एु छक्षण 
आमास मात्र होंग, सांचे न होंग । जिनमतके जीवादिकत- 
त्वनिकों माने, औरकों न माने, तिनके नाम भेदादिककों सीखे हैं, 
ऐसें तत्तवार्थश्द्धान होय है । परंतु तिनका यथार्थ भावका 
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अ्रद्धान न होय । वहुरि आपापरका भिन्नपनाकी वात करें, अर 
वस्नादिकविषै परवुद्धिकों चितवन करे परंतु जैसे पर्यायविषे अहं- 
बुद्धि है, अर वस्रादिकविपै परजुद्धि हैं, तेंसें आत्माविषै अहूं: 
बुद्धि शरीरविषै परवुद्धि न हो है | वहुरि आत्माकों जिनवचना- 
नुसार चिंतवे, परंतु प्रतीतिरप आपकों आप श्रद्धान न करे है । 
वहुरि अरहंतादिक विना ओर कुदेवादिककों न माने है। 
परंतु तिनके खरूपकों यथार्थ पहचानि श्रद्धान न करे है । ऐसे 
ए लक्षणाभास मिथ्याद्ष्टीके हो हैं । इनविपे कोई होय, कोई 
न होय | यहां इनके मिन्नपनों भी न संभवै है. । वहुरि इन 
लक्षणामासनिविषे इतना विशेष है-जो पहिले तो देवादिकका 
श्रद्धान होय, पीछें तत्त्वनिका विचार होय, पीछें आपापरका 
चिंतवन करे, पीछें केवडल आत्माकों चिंतवे | इस अनुकऋमतें 
साधन करे, तो परंपराय सांचा मोक्षमार्गकों पाय कोई जीव 
सिद्धपदर्की भी पावें | वहुरि इस अनुक्रमका उछंघन करे, वाके 
देवादिक माननेका कछू ठीक नाहीं । अर वुद्धिकी तीत्रतातें 
तत्त्वातत्त्वविचारादिविषे प्रवर्ते है। तातें आपकों ज्ञानी जाने है । 
अथवा तत्त्वविचारविषे भी उपयोग न लगावे है । अर आपापरका 
भेदविज्ञानी हुवा विचारे है। अथवा आपापरका भी ठीक न करे 
है अर आपकों आलज्ञानी माने है। सो एं सर्व चतुराईकी बांतें 
हैं । मानादिक कपायनिके साधन हैं । किछू भी कार्यकारी 
नाहीं । ततें जो जीव अपना भठछ करना चाहै, तिसकों वावत्‌ 
. सांचा श्रद्धान दशनकी प्राप्ति न होय, तावत्‌ इनको भी अनुकमर्त 
अंगीकार करना । सो ही कहिए है--- 
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पहले ती आज्ञादिककरि वा कोई परीक्षाकरि कुदेवादिकका 
मानना छोड़ि अरहंतदेवादिकका श्रद्धान करना । जातें ऐसा 
श्रद्धान भए गृहीतमिथ्यालका तो अभाव हो है । वहुरि मोक्ष- 
मार्यके विन्न करनहारे कुदेवादिकका निमित्त दूर हो है। मोक्ष- 
मार्गका सहाई अरहंतदेवादिकका निमित्त मिले है, तांतें पहिलें 
देवादिकका श्रद्धान करना । वहुरि पीछें जिनमतविषे कहे जीवा- 
दिंक तत्वनिका विचार करना । नाम लक्षणादिक सीखने | जातें 
इस जअभ्यासतें तत्त्वार्थश्रद्धानकी प्राप्ति होब । पीछे आपापरका 
मिन्नपना जैसे भासे तेंसे विचार किया करे । जातें इस अभ्यासतें 
भेदविज्ञान होय | वहुरि पीछें आपविषे आपो माननेके अर्थि 
खरूपका विचार किया करे । जातें इस अभ्यासतें आत्मानुभवकी 
प्राप्ति हो है | वहुरि ऐसे अनुक्रमतें इनकों अंगीकार करि पीछे 

इनहीविपे कवह्ू देवादिकका विचारविषे, कंबहू तत्त्वविचोर- 
बिये, कवह आपापरका विचारविषे, कवहू आत्मविचारविषे उप- 
योग छगावे | ऐसे अभ्यासतें दर्शनमोह मंद होता जाय, तब 
कदाचित्‌ सांचे सम्कदर्शनकी प्राप्ति हो है । जातें ऐसा नियम 
तो है नाहीं। कोई जीवके कोई विपरीत कारण प्रवढू वीचिमें 
होय जाय, तो सम्यग्दशेनकी प्राप्ति नाहीं भी होव। परंतु मुझ्य- 
पने घने जीवनिके तो इस द्वी अनुकमतें कार्यसिद्धि हो है। तातें 
इंनेकी ऐसे ही अंगीकार करना । जेसें पुत्रका अर्थी विवाहादि 
कारणनिकों मिलावे, पीछें घने . पुरुपनिके तो पुत्रकी प्राप्ति होय 
ही है। काहके न होय, तो नाहीं भी होय । परंतु याकों तो 
उपाय करना ही तैसें सम्यक्वका अर्थी इन कारणनिकों मिलंवि, 
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पीछे घने जीवनिके तौ सम्यक्वकी प्राप्ति होह ही है । काहके न 
होय, तौ नाहीं भी होय । परंतु याकों तौ जातें कार्य बने, सोई 
उपाय करना | ऐसे सम्यक्त्वका लक्षण निर्देश किया ।. यहां 
प्रशन--जो सम्यक्खके लक्षण तो अनेक प्रकार कहे, तिनविषे 
तुम तच्वार्थश्रद्धान छक्षणकों मुख्य कह्या, सो कारण कहा । 
ताका समाधान,--- 


तुच्छबुद्धीनकमो अन्य रक्षणनिविषे प्रयोजन प्रगट भासे नाहीं, 

वा अम उपज | अर इस तत्त्वाथ्थश्रद्धान लक्षणविपै प्रगट प्रयोजन 
भाततै है, किछू अम उपने नाहीं। तातें इस छक्षणकों मुख्य 
किया है । सोई दिखाइए है--देवगुरुधर्मका श्रद्धानविषे तुच्छ- 
बुद्धीनिकों यह भासै--अरहंतदेवादिककों मानना, औरकों न 
मानना । इतना ही सम्यक्त्व है | तहां जीव अजीवका बंधमोक्षके 
कारणकार्यका खरूप न भासे, तब मोक्षमागं प्रयोजनकी सिद्धि न 
होय । वा जीवादिफका श्रद्धान भए विना इस ही श्रद्धानविषे 
संतुष्ट होय आपको सम्यक्ती माने । एक कुदेवादिकतें द्वेष तो 
राखै, अन्य रागादि छोड़नेका उद्यम न करे, ऐसा भ्रम उपजे | 
बहुरि आपापरका श्रद्धानविषे तुच्छबुद्धीनकीं यह भार कि, आप- 
परका ही जानना कारयेकारी है। इसतें ही सम्यक्त्व हो है। तहां 
आखवादिकका खरूप न भासे । तब मोक्षमार्ग प्रयोजनंकी सिद्धि 
ने होय । वा आखवादिक श्रद्धान भए विना इतना ही जाननेविषे 
संतुष्ट होय, आपकों सम्यक्ती मान खच्छंद होय रागादि छोड़नेका 
उद्यम न करे | ऐसा श्रम उपजै | बहुरि आत्मश्रद्धान रक्षणविषे 
- तुच्छबुद्धीनिकों ग्रह भासे कि, आत्माहीका विचार कार्यकारी है। 
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इसहीतें सम्यकत्व हो है | तहां जीव अजीवादिकका विशेष वा 
आख़वादिकका खरूप न भासे, तब मोक्षमार्ग प्रयोजनकी सिद्धि 
ज़् होय | वा जीवादिकका विशेष वा आख़वादिकके खरूपका 
अ्रद्धान मए विना इतने ही विचारतें आपकों सम्यक्ती मानि खच्छन्द 
होय रागादि छोड़नेका उच्चम न करे है । याके ऐसा अम उपजे 
है। ऐसा जान इन रक्षणनिकों मुख्य न किए । वहुरि तत्त्वार्थ- 
श्रद्धान लक्षणविष जीव अजीवादिकका वा आशवादिकका अरद्धान 
होय । तहां सर्वका ख़रूप नीके भासे, तब मोक्षमागका प्रयोजनकी 
सिद्धि होय | वहुरि इस श्रद्धानके भए सम्यक्त होय | परंतु यह 
संतुष्ट न हो है । आशवादिकका श्रद्धान होनेंतें रागादि छोड़ 
मोक्षका उद्यम राखे है | याके अम न उपने है । तातें तत्त्वार्थ- 
श्रद्धान रक्षणकों मुख्य किया है | अथवा त्त्वार्थश्रद्धान रक्षण- 
विषे तो देवादिकका श्रद्धान वा आपापरका श्रद्धान वा जात्म- 
श्रद्धान गर्मित हो है । सो तो तुच्छ वुद्धीनकों भी भासे । बहुरि 
अन्य लक्षणनिविषे तत्त्वाथश्रद्धानका गार्भपपनो विशेष बुद्धिमान 
होंग, तिनहीकों भासे । तुच्छवुद्धीनिकों न मासे । तातैं तत्त्वार्थ- 
श्रद्धान लक्षणकों मुख्य किया है । अथवा मिथ्याहट्टीके आभास 
मात्र ए होय | तहां तत्त्वाथनिका विचार तो शीघ्रपने विपरी- 
तामिनिवेश दूर करनेकों कारण हो है । अन्य रक्षण शीघ्र कारण 
नाहीं हॉंय । वा विपरीतामिनिवेशका भी कारण होय जाय | 
तातें यहां सर्च प्रकार प्रसिद्ध जानि विपरीताभिनिवेश रहित 
जीवादि तल्वाथनिका श्रद्धान सो ही सम्बक्व॒का लक्षण है, 
ऐसा निर्देश किया। ऐसे लक्षणनिर्देशका निरूपण किया। ऐसा 


जे 


लक्षण जिस आत्माका खभावविषे पाइए है । सो ही सम्यक्ली 
जानना । 

अब इस सम्यक्लके भेद दिखाइएं है, तहां प्रथम निश्चय 
व्यवहरका भेद दिखाइए है,--विपरीतामिनिवेश्रहित श्रद्धान- 
रूप आत्मपरिणाम सो तो निश्चय समक्त है । जांतें यह सलार्थ 
सम्यक्त्का ख़रूप है । सत्यार्थहीका नाम निश्चय है । ८हुरि 
विपरीताभिनिवेशरहित श्रद्धानकों कारणभूत श्रद्धान सो व्यवहार 
सम्यक्त्व है । जातें कारणविषै कार्यका उपचार किया है। सो 
उपचारहीका नाम व्यवहार है । तहां सम्यन्दष्टी जीवकै देवगुरु- 
धर्मादिकका सांचा श्रद्धान है। तिसही निमित्ततें याके श्रद्धानविषे 
विपरीताभिनिवेशका अभाव है । सो यहां विपरीतामिनिवेशरहित 
श्रद्धान सो तो निश्चय सम्यक्ख है, अर देंवगुरुषमादिकका 
श्रद्धान है, सो व्यवहार सम्यक्त् है। ऐसे एक ही कारविषे दोऊ 
सम्यक्त्व पाइए है । बहुरि मिथ्याइष्टी जीवके देवगुरुधर्मादिकका 
अ्रद्धान आभास मात्र हो है। अर याके श्रद्धानविषे विपरीतामि- 
निवेशका अभाव न हो है । जातें यहां निश्चय सम्यक्ल तौ हे 
नाहीं, अर व्यवहार संम्यकत्व भी आमासमात्र है । जातें याके 
देवगुरुषमादिकका श्रद्धान है, सो विपरीतामिनिवेशके अभावकों 
साक्षात्‌ कारण भया नाहीं | कारण भए विना उपचार संमंवे 
नाहीं । ठांतें साक्षात्‌ कारणं अपेक्षा व्यवहार सम्यक्त भी यादें 
न संभवै है। अथवा याके देंवगुरुषमांदिकका श्रद्धान नियमरूप 
हो है। सो विपरीतामिनिवेशरहित श्रद्धानकों परंपरा कारणभूत 
है। य्ंपि नियमरूप कारण नाहीं, तथापि मुख्यंपने कारण है । 
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बहुरि कारणंबिष कार्यका उपचार संभवे है । तततें मुख्यरूप 
परंपरा कारण अपेक्षा मिथ्याइष्टीके भी व्यवहार सम्यक्ल कहिए 
है। यहां प्रक्ष--जो केई शाखनिविषे देवगुरुषर्मका श्रद्धानकों 
वा तत्त्वश्नद्धानकों तो व्यवहार सम्यक्त्व कह्या है, अर आपापरका 
श्रद्धानकों वा केवल जात्माके श्रद्धानकों निश्चय सम्यक्त् क्या है, 
सो केसें हैं| ताका समाधान, 


देवगुरुषर्मकां श्रद्धानविषे प्रवृत्तिकी मुख्यता है | जो प्रवृत्ति- 
विषे .अरहंतादिककों देवादिक माने, औरंकों न मानें, सो देवादि- 
कका श्रद्धानी कहिए हैं । अर तत्त्वश्रद्धानविषै तिनके विचार- 
की मुख्यता है । जो ज्ञानविषे जीवादितत्त्वनिकों विचारे, ताकों 
तत्त्वश्रद्धानी कहिए है | ऐसे मुख्यता पाइए है | सो ए दोऊ 
काह जीवके सम्यक्त्वकों कारण तो होंथ, परंतु इनका सद्भाव 
मिथ्यावष्टीके भी संगवे है । तातें इनकों व्यवहार सम्यक्त्व कह्मा 
है। वहुरि आपापरका श्रद्धानविषै वा आत्मश्रद्धानविषे विपरी- 
तामिनिवेशरहितपना की मुख्यता है | जो आपापरका भेद- 
विज्ञान करे, वा अपने आत्माकों अनुभवे, ताकै मुख्यपने विपरी- 
तामिनिवेश न होय । तातैं भेदविज्ञानीकों वा आत्मज्ञानीकों 
सम्यन्दष्टी कहिंए है | ऐसे मुख्यताकरि आपापरका श्रद्धान वा 
आत्मश्रद्धान सम्यग्दष्टीदीके पाइए है। तातें इनकों निश्चय 
सम्यक्त्व कच्चा, सो ऐसा कथन मुख्यताकी अपेक्षा है। तारतम्यपने 
ए च्यारों आमासमात्र मिथ्याद्टीके होंग, सांचे सम्यग्इष्टीके 
होंय | तंहां आमासमात्र हैं, सो नियम विना परंपरा कारण हैं। 
अर ए सांचे हैं, सो नियमरूप साक्षात्‌ कारण हैं | त॒तें इनकों 
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व्यवहाररूप कहिए | इनके निमित्ततें जो विपरीतामिनिवेश- 
रहित श्रद्धान भया, सो निश्चय सम्यक्त है, ऐसा जानना। 
बहुरि प्रश्न--केई शाखनिविषे लिखे हैं---आत्मा है, सो ही निश्चय 
सम्यक्त्व है, और सर्व व्यवहार है। सो कैसे है।ताका समाधान,-- 
विपरीतामिनिवेशरहित श्रद्धान भया, सो जआत्माहीका खरूप 
है। तहां अभेदबुद्धिकरि आत्मा अर सम्यक्त्वविषे मिन्नता नाहीं। 
तातैं निश्चयकरि आत्माहीकों सम्यक्‍त्व कह्या | और सर्व सम्यक्त्व 
तो निमित्तमात्र है| वा भेदकल्पना किए आत्मा जर सम्यक्त्वके 
भिन्नता कहिए है । तातें और सर्व व्यवहार कह्मा । ऐसें जानना | 
याग्रकार निश्चयसम्यक्त्व अर व्यवहार सम्यक्त्वकरि सम्यक्त्वके 
दोय भेद हो हैं| अर अन्य निमित्तादिककी अपेक्षा आज्ञा- 
सम्यक्लादि सम्यक्त्वके दश भेद कहे हैं, सो आत्मानुशासन- 
विपे कहा है,-- 
आज्ञामागंसमुरूवमुपदेशात्सूत्रवीजसंक्षेपात्‌ । 
विस्ताराथां भ्यां भवमवगाढपरमावगाढे च ॥ ११॥ 
याका अर्ध---जिनआज्ञत्तें तत्त्वश्रद्धान भया होय, सो जाज्ञा 
सम्यक्त्व है । यहां इतना जानना-“मोकों जिनआज्ञा प्रमाण 
है” इतना ही श्रद्धाव सम्यक्त्व नाहीं है | आज्ञा मानना, तो 
कारणमूत है | याहीतें यहां आज्ञातं उपज्या कक्षा है । तातें पूरे 
जिनआज्ञा माननेंतें पीछे जो तत्त्वश्रद्धान भया, सो आज्ना- 
सम्यक्त्व है । ऐसे ही निम्रन्थमागेके अवलोकनतें तत्त्वश्रद्धान 
भया होय, सो मार्गसम्यक्त्व है । बहुरि उत्कृष्ट पुरुष तीथेकरा- 
दिक तिनके पुराणनिका उपदेशतें जो उपज्या सम्यस्श्ञान ताकरि 
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उत्पन्न आगमसमुद्रविषै प्रवीणपुरुषनिकारि उपदेश आदितें भई 
जो उपदेशकदृष्टि सो उपदेशसम्पक्त्व है। मनिके आचरणका 
विधानकी प्रतिपादद करता जो आचारसूत्र ताहि सुनकरि 
अद्भधान करना जो होय, सो सूत्रदष्टि भलेम्कार कही हैं। यह 
सत्रसम्यक्त्व है । वहुरि वीज जे गणितज्ञानकों कारण तिनकरि 
अनुपम दर्शनमोहका उपशमके वढूप'ं दुष्कर है जाननेकी गति 
जाकी ऐसा पदार्थनिका समूह ताकी . भई है उपलब्धि श्रद्धान- 
रूप परणति जाकै, ऐसा करणानुयोगका ज्ञानी भया; ताके 
वीजदृष्टी हो है। यह बीजसम्यकत्व जानना । वहुरि पदार्थनिकों 
संक्षेपपनेंतँ जानकरि जो श्रद्धान भया, सो भरी संक्षेपद्टि है । 
यद्द संक्षेप्सम्पक्त जानना। जो द्वादशांगवानीकों सुन कीन्‍्हीं 
जो रुचि श्रद्धा, ताहि विस्तारहष्टी है भव्य तू जानि । यह 
विस्तारसम्यकत्व॒ है. ! वहुरि जैनशासख्के वचनबिना कोई 
अर्थका निमित्ततें मई सो अर्थदृष्टी है।यह अथसम्यक्‍्त्व 
जानना । बहुरि अग अर अंगवाह्यस॒हित जैनशाख ताकों जवगाह 
करि जो निपजी, सो अवगाढदष्टि हे। यह अवगाढ्सम्पक्त 
जानना । ऐंसें आठ भेद तो कारण अपेक्षा किए हैँ। वहुरि श्ुत- 
केवलीके जो तत्त्वशद्धाव है, ताकी अवगाद्सम्यक्त कहिए हैं। 
केवल्जञानीके जो तत्त्श्रद्धाध है, ताकों परमावगाढसम्यक्त्व 
कहिए है | ऐसे दोय भेद ज्ञानका सहकारीपनाकी अपेक्षा किए 
हैं| या प्रकार दशभेद सम्यकत्वके किए | तहां सर्वत्र सम्यकत्व- 
का खरूप तत्वार्थ श्रद्धान ही जानना । वहुरि सम्यक्त्वके तीन भेद्‌ 
किए हैं | १ औषपशमिक, २ क्षायोपश्ममिक, है क्षायिक ।ए 
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तीन भेद दशनमोहकी अपेक्षा किए हैं | तहां उपशमसम्यक्लक़े 
दोय भेद हैं । एक प्रथमोपशम सम्यक्‍्त्व, दूसरा द्वितीयोपशम 
सम्यकक्‍्त्व । तहां मिथ्यात्वगुणस्थानविषे करणकरि दर्शनमोहकों 
उपशमाय सम्यक्त्व उपजे, ताकों प्रथमोपशम सम्यक्त् कहिए है। 
तहां इतना विशेष है--अनादि मिथ्याहृष्टीके तो एक मिथ्याल- 
प्रकृतिहीका उपशम होय है । जातें याके मिश्रमोहिनी अर 
सम्यक्त्वमोहिनीकी सत्ता हे नाहीं। जब जीव उपशमसम्यक्ल- 
को प्राप्त होय, तिस सम्यक्वके कालविपे मिथ्यात्वके परमा- 
घूनिकों मिश्रमोहिनीरूप वा सम्यक्त्वमोहिनीरूप परिणमांवे है, 
तब तीन प्रकृतीनकी सत्ता हो है। तातें अनादि मिथ्यादष्टीकै 
एक मिथ्यात्वप्रकृतिकी ही सत्ता है। तिसहीका उपशम हो है । 
बहुरि सादिमिध्यादृष्टिके काहके तीन प्रकृतीनिकी सत्ता है, 
काहके एकहीकी सत्ता है। जाके सम्यक्त्वकारूविषे तीनकी 
सत्ता मई थी, सो सत्ता पाइए ताके तीनकी सत्ता है । अर जाके 
मिश्रमोहिनी सम्यक्त्वमोहिनीकी उद्लेलना होय गई होय, उनके 
परमाणु मिथ्यात्वरूप परिणम गए होय, ताके एक मिथ्यात्वकी 
सत्ता है । तातें सादि मिथ्याद्ष्टीके तीन प्रकृतीनिका वा एक 
_अकृतीका उपशम हो है | उपशम कहा ? कहिए है--अनिवृत्ति- 
करणविषै किया अंतरकरणविधानतैं जे सम्यक्व॒कालविषै उदय 
आवनेयोग्य निषेक थे, तिनिका तो अभाव किया, तिनिके परमाणु 
अन्यकारूविषे उदय आवनेयोग्य निषेकरूप किए । बहुरि अनिवृ- 
त्तकरणहीविषै किया उपशमविधानतेैं जे तिसकारूविषे उदय 
आवनेयोग्य निषेक, ते उदीरणारूप होय इस कारूविषै उदय न 
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आ सकें, ऐसे किए | ऐसे जहां सत्ता तो पाइए, अर उदय न 
पाइए, ताका नाम उपशम है | सो यह मिथ्याततें भया प्रथमो- 
पशम सम्यक्त्व, सो चतुथीदि सप्तमगुणखानपयत पाहए है। 
चहुरि उपशम श्रेणीकौं सन्‍्मुख होतें सप्तमुणखानविषै क्षयोपशम- 
सम्यक्लतें जो उपशम सम्यक्त्व होय, ताका नाम ह्वितीयोपशम- 
सम्यक्त है । यहां करणकरि तीन ही प्रकृततीनिका उपशम हो है। 
जातें यातें तीनहीकी सत्ता पाइए यहां भी अंतःकरणविधानतें वा 
उपशमविधानतें तिनिके उद्यका अभाव करे है। सो5ही उपशम 
है। सो यह द्वितीयोपशम सम्यक्त्व सप्तमादि ग्यारवां गुणखान- 
पर्यत हो है | पड़ता हुवा कोई छठे पांचवें चोथे गुणस्थान भी रहे 
है, ऐसा जानना । ऐसे उपशम सम्यकत्व दोय प्रकार है | सो यह 
सम्यकत्व वर्तमानकालविपै क्षायिकवत्‌ निर्मल है । याका प्रतिपक्षी 
कर्मकी सत्ता पाइए है, तातें अन्तर्महरत कालमात्र यह सम्यकत्व 
रहे है | पीछें दर्शनमोहका उदय आवे है, ऐसा जानना । ऐसे 
उपशम सम्यक्त्वका खरूप कह्या | वहुरि जहां दशनमोहकी तीन 
प्रकृतिनिविषे सम्यकत्वमोहनीका उदय पाइए है, ऐसी दशा जहां 
होय, सो क्षयोपशम है। जातें समछतत्त्वार्थ श्रद्धान होय, सो 
क्षयोपशम . सम्यक्त है | अन्य दोय प्रकारका उदय न होय, तहां 
क्षयोपक्षम सम्यक्‍त्व हो है, सो उपशम सम्यक्ववका काल पूर्ण 
भए यह सम्यक्त्व हो है| वा सादि मिथ्यादष्टीके मिथ्यात्वगुण- 
खानतें वा मिश्रगुणखानतैं भी याकी प्राप्ति हो है । क्षयोपशम 
कहा-सो कहिए है,-- 


दृशनमोहकी तीन ग्रकृतीनिविषे जो मिथ्याल॒का अनुभाग 
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है, ताके अनंतवैं भांग मिश्रमोहिनीका है । ताके अनंतवे भागे 
सम्यक्वमोहिनीका है । सो इनविषे सम्यक्त्वमोहिनी प्रकृति 
देशधातिक है| याका उदय होते भी सम्यक्त्वका घात न होय | 
किंचित मलीनता करे, मूछधात न कर सके | ताहीका नाम देश- 
घाति है। सो जहां मिथ्यात्व वा मिश्रमिथ्यातका वर्तमानकाल- 
विषे उदय आवनेयोम्य निषेक तिनका उदय हुए विना ही 
निजरा होना, सो तो क्षय जानना । और इनहीका आगामि- 
कालविषै उदय आवने योग्य निषेकनिकी सत्ता पाइए है, सो ही 
उपशम है। और सम्यक्त्मोहिनीका उदय पाइए है, ऐसी दशा 
जहां होय सो क्षयोपशम है तातें समत्तत्त्वार्थश्रद्धाव होय, सो 
क्षयोपशम सम्यक्‍त्व है। यहां जो मरू लागे है, ताका तारतम्य 
खरूप तो केवली जाने है, उदाहरण दिखावने के अर्थि चलमलिन- 
अगाढ़पना कद्चा है | तहां व्यवहारमात्र देवादिककी ग्रतीति तो 
होय, परंतु अरहंतदेवादिविषै यह मेरा है, यह अन्यका है, 
इत्यादि भाव सो चलपना है | शंकादि मरू लागे है, सो मलिन- 
पना है । यह शांतिनाथ शांतिका कर्ता है, इत्यादि भाव सो 
अगाढ़पना है । सो ऐसा उदाहरण व्यवहारमात्र दिखाए । परंतु 
नियमरूप नाहीं । क्षयोपशम सम्यक्त्वविषे जो नियमरूप कोई 
मल छागे है, सो केवढी जाने है।इतना जानना--याके तत्त्वाथ- 
अ्रद्धानविषे कोई प्रकार करि समरपनो हो है । तातें यह सम्यकक्‍त्व 
निर्मल नाहीं है। इस क्षयोपशम सम्यक्त्वका एक ही प्रकार है। 
याविषे कछू भेद नाहीं है । इतना विशेष है-जो क्षायिक 
सम्यक्त्वकों सन्मुख होतें, अतमुहत्तकाल मात्र जहां मिथ्यात्की 
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अ्रकरृतिका छोप करे है, तहां दोय ही प्रकृतीनिकी सत्ता रहे है । 
पीछें मिश्रमोहिनीका मी क्षय करे हे । तहां सम्यक्त्वमोहिनीकी 
ही सत्ता रहे है। पीछे सम्यक्त्वमोहिनीकी कांडकघातादि क्रिया 
ने करे है ) तहा कृतकृत्य वेदकसम्यर्द्टी नाम पावे है, ऐसा 
जानना । वहुरि इस क्षयोपशमसम्यक्तहीका नाम वेदकसम्यक्त्व 
है। जहां मिथ्यात्वमिश्रमोहिनीकी मुख्यता करि कहिए, तहां क्षयो- 
पशमसम्यक्त् नाम पांव है। सम्यक्तव मोहिनीकी मुख्यताकरि 
कहिए, तहां वेदक नाम पावे हे। सो कहने मात्र दोय नाम हैं, 
खरूपबिये भेद है नाहीं । वहुरि यह क्षय्रोपशम सम्यक्त्व 
चतु्ादि सप्तम गुणस्वान पर्यत पाहुए है । ऐसे क्षयोपशम सम्य- 
क्त्वका खरूप कह्मा | 


बहुरि तीनों प्रकृतीनिके सर्वथा सर्व निषेकेनिका नाश भए 

# पी] [ हे 
जल्यंत निर्मल तत्त्वाथश्रद्धान होय, सो क्षायिक सम्यक्त्व हैं। सो 
चतुर्थादि चार गुणखानबिषे कहीं क्षायोपशम सम्यर्दष्टीके याकी 
प्राप्ति हो है । कैसें हो है, सो कहिए है--अ्रथम तीन करणकरि 
मिथ्यालके परमाणूनिका मिश्रमोहिनीरूप परिणमावे वा सम्यक्त्व 
मोहिनीरूप परिणमावे, वा निजरा करे, ऐसे मिथ्यात्वकी सत्ता 
नाश करें। बहुरि मिश्र आदि मोहिनीके परमाणूनिकों सम्यक्त्व- 
भोहिनीरूप परिणमावै वा निजेरा करे, ऐसे मिश्रमोहिनीका नाश 
कि ड € क्त्वमोहिनीका 5 हि उदय खिरे (म 
करें| वहुरि सम्यक्त्वमोहिनीका . निषेके उदय आय खिरे, वाकी 
बहुत ख्िति होय, तो ताकों खितिकांडादिकरि घटावे । जहां 
अंतमुहर्तखिति ९भ ६ > 28 
अंतर्मूहर्तेखिति रहे, तव कृतक्ृत्य वेदकसम्यग्हष्ठी होय | बहुरि 
अनुकमतें इन निषेकनिक्रा . नाश करि'क्षायिक सम्यर्दष्टी हो है। 


३१ 
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सो यहः प्रतिपक्षी कर्मके अभावंतें निर्मेल है, वा मिध्यात्वरूप 
रज ताके अमावतें वीतराग है। याका नाश न होय । जहांतें 
उपजै, तहांतें सिद्ध अवखा पर्यत याका सद्भाव है । ऐसे क्षायिक 
सम्यक्व॒का खरूप कद्या । ऐसे तीन भेद सम्यकंत्वके कहे । बहुरि 
अनंतानुवंधी कषाय होतें सम्यक्वकी दोयं अवखा हो हैं। के तो 
अग्रशस्त उपशम हो है, के विसंयोजन हो है । तहां जो करणकरि 
उपशम विधानतें उपशम हो है, ताका नाम .प्रशस्त उपशम है। 
उदयका अभाव ताका नाम अप्रशस्त उपशम है | सो अन॑तानुवंधी- 
का प्रशत तो उपशम- होय नाहीं, अन्य मोहकी प्रकृतिनका हो 
है | वहुरि इसका अप्रशसत उपशम हो है। वहुरि जो तीन करण- 
करि अनंतानुवंधीनिके परमाणूनिकों अन्य चारिज्रमोहिनीकी प्कृ- 
तिरूप परिणमाई, तिसका सत्ता नाश करिए, ताका नाम विसंयो- 
जन है। जो इनविये प्रथमोपशम सम्वक्लविषे तो अनंतानुबंधीका 
अप्रशसत उपशम ही है । बहुरि द्वितीयोपशम सम्यक्त्वकी ग्राप्ति 
पहिले अनंतानुबंधीका विसंयोजन भए ही होय, ऐसा नियम कोई 
आचार्य लिखे हैं| कोई नियम नाहीं लिखे हैं | वहुरि क्षयोपशम 
सम्यक्त्वविष कोई जीवके अप्रशस्त उपशम हो है, वा कोईके 
विसंयोजन हो है। बहुरि क्षायक सम्यक्त्व है, सो पहले अनंता- 
नुवंधीका विसंयोजन भए ही हो है, ऐसा जानना । यहां यह 
विशेष है-जो उपशम क्षायोपशम सम्यक्खीके अनंतानुबंधीके 
विसंयोजनतें सत्ता नाश भया था । बहुरि वह मिथ्यात्वविषे 
आबे, तो अनंतानुबंधीका बंधकों अर तहां वाकी सत्ताका सद्भाव 
हो है । बहुरि क्षायिकसम्यस्दष्टी मिथ्यात्विषै आवै नाहीं। ताएं 


झ--विकन्‍मक _३ ५००७ ०-०% 
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'बाकै अनंतानुवंधीकी सच्ा कदाचित्‌ न होय । यहां प्रश्ष--जो 
अनंतानुबंधी तो चारित्रमोहकी प्रकृति है | सो सर्व निमित्त 
चारित्रहीकों पाते है | याकरि सम्यत्तव घात केसे संभवे | ताका 
समाधान--- | 
अन॑तानुवंधीके उदयतें क्रोधादिकरूप परिणाम हो हैं। कुछ 
अतत््वश्रद्धान होता नाहीं । तातें अनन्तानुवंधी चारित्रहीकों 
धातै है । सम्यक्त्वकों . नाहीं घाते है। सो परमार्थतें है तो 
ऐसे ही परंतु भनंतानुबंधीके उदयतें जेंस कोधादिक हो हैं, तेंसे 
क्रोधादिक सम्यक्त्व होतें न होय । ऐसा निमित्त नेमित्तिकपना 
पाइए है । जैसे त्रसपनाकी धातक तो खावरप्रक्ृति ही है | परंतु 
त्रसपना होतें एकेन्द्रिय जाति प्रकृतिका भी उदय न होय, तातें 
उपचारकरि एकेन्द्रिय प्रकृतिकों भी त्रसपनाकी घातक कहिए, 
तो दोष नाहीं | तैंसे सम्यत्तवका घातक तौ दर्शनमोह है। 
परंतु सम्यक्त्व होतें अनंतानुबंधी कपायनिका भी उदय न होय, 
तातें उपचारकरि अनंतानुवंधीके भी सम्यकत्वका घातकपना 
कहिए, तो दोप नाहीं | बहुरि यहां प्रश्ष--जो अन॑तानुवंधी 
चारित्रकों घाते है, तो याके गए किछू चारित्र भया | असंयत 
गुणसखानविपे असंयम काहेकी कहो हो। ताका समाधान-- 
अन॑तानुबंधी आदि भेद हैं, ते तीत्र मंदकपायकी अपेक्षा 
नाहीं हैं । जातें मिथ्याव्ट्वीके तीमत्रकषाय होतें वा मंदकपाय 
होतें अनंतानुवंधी आदि च्यारौंका उदय युगपत्‌ हो है। तहां 
च्यारींके उत्कृष्ट सद्धक समान कहे हैं | इतना विशेष है-जो 
अनंतानुबंधीके साथ जैसा तीन उदय अप्रत्याख्यानादिकका होय, 
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तैसा ताके गए न होय । ऐसे ही अप्रत्यास्थानकी साथ प्रत्या- 
ख़्यान संज्वलनका उदय होय, तेसा ताके गए न होय | बहुरि 
जैसा ग्रत्याख्यानकी साथि संज्वलनका उदय होय, पैसा केवल 
संज्वलनका उदय न होय । तातें अनंत्तानुबंधीके गए किछू 
कपायनिकी मंदता तो हो हे, परंतु ऐसी मंदता न होय जाकरि 
कोई चारित्र नाम पावे | जातें कपायनिके असंख्यात छोकप्रमाण 
खान हैं । तिनिविपे सर्वत्र पूर्वस्थानतें उत्तरखानविषै मंदता 
पाइए। परंतु व्यवहारकरि तिनि स्थाननिविषै तीन मयोदा करी । 
आदिके बहुत खान तो असंयमरूप कहे, पीछे केतेक देश- 
संयमरूप कहे, पीछे केतेक सकलसंयमरूप कहे । तिनिविषे 
प्रथम गुणखानतें लगाय चतुर्थ शुणखान पर्येत जे कपायके स्वान 
हो हैं, सर्वे असंयमहीके हो हैं । तातें कपायनिकी मंदता होतें 
भी चारित्र नाम न पावे हें । यद्यपि परमार्थतें कपायका घटना 
चारित्रका अंश है, तथापि व्यवहारतें जहां ऐसा कपायनिका 
घटना होय, जाकरि श्रावकंधर्म वा मुनिधर्मका अंगीकार होब 
तहां ही चारित्र नाम पावे है | सो असंयमविषे ऐसे कपाय घंटे 
नाहीं । तातें यहां असंयम कहा है | कपायनिका अधिक हीनपना 
होतें भी जैसे प्रमत्तादिगुणसाननिविषे सर्वत्र सकढूसंयम ही नाम 
पावै हैं, तेसें मिथ्यात्वादि असंयतप्यत शुणखाननिविषे असंयम 
नाम प्रावे हे। सर्वत्र असंयमकी समानता न जाननी । बहुरि 
यहां प्रक्ष--जो अनंतानुवंधी सम्यक्लकों न थाते है, तो याकै 
उदय -होतें सम्यक्त्वतैं अष्ट होय सासादन गुणस्थानकों केसे पावे 
हे । ताका सम्राधान.--.- 
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जैंस कोई मनुप्यके मनुप्यपर्याय नाशका कारण तीत्रोग प्रगट 
भया होय, ताकों भनुष्यपयौयका छोड़नहारा कहिए । वहुरि 
मनुप्यपना दूर भए देवादिपयोय होय, सो तो रोग अवस्थाविषे 
न भया | वहां तो मनुप्यहीका आयु है | तेसें सम्यक्त्वीके 
सम्यक्वका नाशका कारण अनंतानुतंधीका उदय प्रगट भया, 
ताकों सम्यक्तका व्रोधक सासादन कह्मा । बहुरि सम्यक्त्वका 
अभाव भए मिथ्यात्व होय सो तो सासादनविंष न भया | यहां 
उपशमसम्यक्त्वका ही काल है, ऐसा जानना । ऐसे अनंतानुचंधी 
चतुप्ककी सम्यक्त्व होतें अवस्था हो है | तातें सातप्रकृतिनिके 
उपशमादिकतें भी सम्यक्लकी प्राप्ति कहिए है | बहुरि प्रश्ष--- 
सम्यक्तमा्गणाके छह भेद किए हैं, सो कैसे हैं । ताका 
समाधान--- 


सम्यक्तके तो भेद्र तीन ही हैं । वहुरि सम्यक्त्वका अभावरूप 
मिथ्यात्र है । दोऊनिका मिश्रमाव सो मिश्र है । सम्यक्लका 
वातकआव सो सातादन है। ऐसे सम्बकत्व मार्गगाकरि जीवका 
विचार किए छह भेद कहे हैं । यहां कोई कहे कि, सम्यक्सवते 
अष्ट होय मिथ्यात्वविष आया होय, ताकों मिथ्याल्सम्यक्त्व 
कहिए | सो यह असत्य है। जातें अभव्यके भी तिसका सद्भाव 
पाइए है | वहुरि मिथ्यात्वसम्यक्त्व कहना ही अशुद्ध है। जैसे 
संयममागणावियें असंयम कह्या, भव्यमार्गणाविषै अभव्य कह्चा, 
तेंसें ही सम्यक्त्वमार्गणाविपे मिथ्यात्त कह्मा है। मिथ्यालकों 
सम्यक्तका भेद न जानना । सम्यक्त्व अपेक्षा विचार करते केई 
जीवनिके सम्यक्त्वका अभावतें ही मिथ्यात्व पाइए है | ऐसा अर्थ 
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प्रकट करनेके अर्थि सम्यक्त्वमागैणाविषे मिथ्यात्व कह्मा है। 
ऐसें ही सासादन मिश्र भी सम्यक्लवके भेद नाहीं हैं । सम्यक्त्वके 
भेद तीन ही हैं, ऐसा जानना। यहां कर्मके उपशमादिकतें 
उपणमादिक सम्यक्त्व कहे, सो कर्मका उपशमादिक याका किया 
होता नाहीं। यह तो तत्त्वश्रद्धान करनेका उद्यम करे, ताके 
निमित्ततें खबमेव कर्मका उपशमादिक हो है | तब याके तत्त्व- 
श्रद्धानकी भराप्ति हो है । ऐसा जानना । यात्रकार सम्यक्सके भेद 
जानने । ऐसे सम्यग्दशनका खरूप क्या । 


. बहुरि सम्यग्दशनके आठ अंग कहे हैं। निःशांकित्व, निःकांक्षित्व, 
निर्विचिकित्सित्त, अमूढदृश्त्वि, उपबृंहण, सितिकरण, प्रभावना, 
वात्सल्य | तहां भयका अभाव अथवा तत्त्वनिविषै संशयका अभाव, 
सो निरशांकित्व है। वहुरि परद्रव्यादिविषे रागरूप वांछाका अभाव, 
सो निःकांक्षित्व है। वहुरि परद्वव्यादिविपै द्वेपरूप ग्लानिका अभाव 
सो निर्विचिकित्सित्व है | बहुरि-तत्त्वनिविषे देवादिकविषे अन्यथा 
प्रतीतिरूप मोहका अभाव, सो अमूढदृष्टित्व है । वहुरि आत्मघर्म 
वा जिनधर्मका वधावना, ताका नाम उपबूंहण है । इसही अंगका 
नाम उपगूहन भी कहिए है। तहां धर्मात्मा जीवनिका दोष ढांकना, 
ऐसा ताका अर्थ जानना । बहुरि अपने खभावविषे वा जिनधर्म- 
विषे आपकों वा परकों स्थापन करना, सो खितिकरण अंग है। 
बहुरि अपने खरूपकी वा जिनधर्मकी महिमा प्रगट करनी, सो 
प्रभावना है । वहुरि खरूपविषे वा जिनधर्मविषे वा धर्मात्मा जीव- 
निविषे प्रीतिभाव सो वात्सल्य है| ऐसें ए आठ अंग जानने | 
- जैसे मनुप्यशरीरके हंस्तपादादिक अंग हैं, तैसें ए सम्यक्त्वके अंग 
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हैं। यहां प्रश्न--जो केई सम्यक्ती जीवनिके भी भय इच्छा 
ग्लानि आदि पाइए है, अर केई मिथ्याइष्टीके न पाइए है। तातें 
निःशंकितादि अंग सम्यक्त्वके केस कहो हो | ताका समाधान,- 

जैसे मनुष्य शरीरके हस्तपादादि अंग कहिए है । तहां कोई 
मनुप्य ऐसा भी होय है, जाके हस्तपादादिविषे कोई अंग न 
होय । तहां यकि मनुप्यश्षरीर तो कहिए है, परंतु तिनि अंगनि 
विया वह शोभावयमान सकल कार्यकारी न होय । तेसे सम्य- 
क्त्वके निःशंकितादि अंग कहिए है । तहां कोई सम्यक्ती ऐसा भी 
होय, जाके निःशंकितादिविपे कोई अग न होय | तके सम्यक्त्व 
तो कहिए, परंतु तिनिका अंगनिबविना यह निर्म सकल कार्य- 
-कारी न होय | बहुरि जैसे बांदरेके भी हस्तपादादि अंग हो हैं । 
परंतु जैसे मनुष्यके होंग, तेसें न हो हैं। तेसें मिथ्याइष्टीनिके 
भी व्यवहाररूप निःशंकितादिक अंग हो हैं। परंतु जैसे निश्चयकी 
सापेक्षा लिए सम्यक्त्वीके होय, तेंसें न हो हैं । बहुरि सम्यक्त्व- 
विपे पीस मल कहे हैं,--आठ शंकादिक, आठ मद, तीन 
मूढ़ता, पट अनायतन, सो ए सम्यक्लीकै न होंय । कदाचित्‌ 
काहके मर छागें सम्यक्तव॒का नाश न हो है, तहां सम्यत्तव महि- 
न ही हो है, ऐसा जानना । 
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[हे कप 
पारशिष्ट १५ 
मोक्षमागगग्रकाशकके पांचवें अध्यायमें जो वेदादिय्रन्थोंके प्रमाण उद्धत करके 
जैनधर्मकी प्राचीनता प्रगट की हैं, उसीके सम्बन्ध जेनसमाजके सुपरिचित 
विद्वान कुंवार दिग्विजयसिंदजीने निम्नलिखित प्रमाण और भी संग्रह करके भेजे- 
हैं, जो धन्यवादपूर्वक प्रकाशित किये जाते हैं--- 


अहन्विभर्षि सायकानि धन्वाहैन्रिप्के यजतंविश्वरूपम्‌ 
हि ६६ कुल्‍थ हा ०... हक कर बी 
अहँन्निदं दयसे विदर्व भवभुवं न वा ओजीयो रुद्र त्वद्स्ति ॥ 
[ ऋग्वेद अप्टक्क २ अ० ७ वर्ग १७] 


व्याख्या--( अहन) हे अरहंतदेव आप अज्ञाननाशार्थ (सायकानि) 
वस्तुखरूप धर्मरूपीवाणोंको तथा (श्रन्च) उपदेशरूप धनुपको तथा (निष्क) 
आत्मचतुष्टय अरथांत्‌ अनन्तज्ञान अनंतदर्शन अनंतवीय ओर अनन्तसुखरूप 
आमूषणोंको (विभर्िं) धारण किये हो, तथा (अहन) हैं अरहंतदेव आप 
(विश्वरूपं ) विश्वखरूप अर्थात्‌ जिसमें समस्तविश्व श्रतिभातित होता है 
(तं) उस केवलज्ानको (यज़ ) यजन किये अर्थात्‌ प्राप्त कियेहो। ( अहँन) 
हे अहन्तदेव आप (इढ ) इस (विश्व ) उंसारके (भवस्भुवं ) समस्तजीवों 
की (दयसे ) रक्षा करतेहो (रुद्ध) है काम क्रोधादि वड़ेवड़े प्रवल दाद्रुओंको 
रुलानेवाले (त्वदू) आपके समान और कोई भी (ओजीयो) बलवान 
(नवा अस्त) नहीं हैं । 

वाजस्यननु प्रसव आवशभूवेमा च विश्व भुवनानि सर्वेतः ! 

स नेमि राजा परियाति विद्वान भ्जां पुष्टि वर्धयमानों ॥ 

अस्मेखाह्य [ यज़॒वेंद अध्याय ९ मंत्र २५] 


व्याख्या--( वाजस्थ ) भावयज्ञ अथोत्‌ आत्मखरूपको (प्रखवः) 
प्रगट करदेनेवाले ध्यानकों (इम्ा) इस (विश्व) संसारके (भ्रुवनानि ) 
सर्वभूतजीवोंको (सर्चेतः ) सर्व श्रकारसे ( आवभूव ) यथार्थरूप कथनकरके 
(स) जो (नेमि) श्रीनेमिनाथजी बाईसवें तीथंकर (राजा) अपने केवल 
ज्ञानादि आत्मचतुश्यके खामी (चव) और (विद्वान) सर्वज्ञ (परियाति ) 
प्रगट करते हैं जिनके दयामय उपदेशसे (प्रज्ञां) जीवोंको (पुष्टि) आत्म- 
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खरूपकी पुश्ता (ज्ु) शीघ्र (बर्धयमानो) बढ़तीहे (अस्मे) उस श्रीनेमि- 
नाथजीको (खाहा ) आहुति प्रदानहो । 

आतिथ्यरूपं मासर महावीरस्य नम्नहुः । 

रूपमुपासदामेतत्तिस्रो रातीः खुराखुता ॥ 

[यजुबंद, अध्याय १५ मंत्र १४. ] 
व्याय्या--( आतिथ्यरूपं ) अतिथि खरूप पूज्य (मार) महिना 

आदिके उपवास करनेवाले ( महावीरस्य ) कामादिक प्रबल शन्रुओंके जीत- 
नेवाले वीर अथात्‌ महावीर तीथंकर देवके (नश्नहु) नम ( रूपम्‌) खरू- 
पकी (उपासदाम) उपासना करो जिससे (एतत) ये (तिस्त्रो ) तीनों 
(राजीः) अज्ञान अथोत्‌ संशय विपयेय और अनध्यवसाय और (खुरशः 
मद अर्थात्‌ धनमद शरीरमद ओर विद्यामदकी (अछुता ) उत्पत्ति नहीं होती 
है । 
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परिशिष्ट २५ 


इस ग्रन्थके छप्चुकने पर हम को एक प्रति और मिली. जिससे मिलान 
करने पर मालूम हुआ कि, निम्नलिखित स्थानोंमें निम्नलिखित पंन्कियां छूट गई" 
हैं । पाठक महाशयोंको चाहिये कि, खाध्याय करनेके पहिले इन पंक्तियोंको 
अपनी प्रतियोंमें यथास्थान बढ़ा लेवें--- ह 
पृष्ठ. पंक्ति. जिसके आगेछूटा है, छूटे हुए वाक्य. 
वहवाक्य, ु 
२ ४ चिंतवन कीजिए है--- जातें खरूप जाने विना यह जाण्या नहीं 
जाय जो में कौनकों नमस्कार करूं । 
ु तब उत्तम फल की श्राप्ति कैसे होय । 

७ २२९ जिनके दरशैनादिकतें--- खपरभेद विज्ञान हो है, कपायमंद होय 
पे शान्त भाव हो है । अं 
१५ ४ थोरेअंगनिके पाठी रहे- तिननें यह जानकरि जो भविष्यत काल- 

ह में हम सारिखेभी ज्ञानी न रहेंगे, तातें 
, अन्थरचना आरंभ करी-अर द्वांदशांगानु- 


आर आाक 
२९ 


४ १४ 


न्प्ध्. #रिच 
न 


का ! 0४ ॥ 


| 
हि 


कण २७ 


मोकों ज्ञान नाहीँ-- 


परमाणु भिन्न हो है--+ 
आपही मिले हं--- 


मनरूप परमाणूनि--- 


मनके भी यथासंभव- 
इुःखनिकों सह है--- 
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कूल प्रथमानुयोग, करणानुयोग, चरणानु- 
योग, द्रव्यानुयोगके अनेक अन्य रचे। 
किसी विशेष ज्ञानी सो पृछकर में तिहारे“ 
ताँई उत्तर दूंगा । अथवा कोई समय पाय 
विशेष ज्ञानी तुमसों मिल, तो पूंछकर 
अपना संदेह दूर करना अर भोकों हू 
बताय देना। जांतें ऐसा न होय तो 
अभिमानके वच्चतें अपनी पंडिताई जनाव- 
नेकों प्रकरण विरुद्ध अर्थ उपदेश | तातें 
श्रोतानिका विरुद्ध श्रद्धान करनेतें बुरा- 
होय जनधम्मकी निंदा होय । 
अर कहांतें आकर यहां जन्म धारया है 
अर मरकरि कहां जाऊंगा । 
अर केई नए मिले है 
अर सूयोस्तका निमित्त पाय आपही बि- 
छुर है । 

परिणमनिके अर मतिज्ञानक निमित्त 
संमित्तिक सम्बन्ध ह. सो तिनक 
निमित्त नेमित्तिकपणा 
परन्तु ताका मूल कारण जाने नाहीं। 
याकों वेब दुःखका मृल कारण वबतावें 
इडुःखका खरूप बताव॑. याकों क्रिए उपा- 
यनिकों झूठा दिखावें तव सांचा उपाय 
करनेकी रुचि होय, तसही यह संसारी 
संसारम इसी होय रह्या है. परन्तु तिसका 
मूल कारण जाने नाहीं अर सांचा उपाय 
जाने नाहीं अर हुस भी सह्या जाय नाई 
तव आपको भास सो ही उपाय करे है । 
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तातें दुख दूर होय नाहीं। तव तड्पि 
तड़पि परवश हुआ दुःखनिकों सहै है। 

दुखमिटे सुखीहोय-- तातें सम्यग्द्शन ही दुख मेटनेका अर 
सुख करनेका सांचा उपाय है । 


८७ ९ उत्कृष्ट रहनेका काल- असंल्यात पुद्ठल परावर्तन भात्र है अर 


पुद्ल परावतेन काल 


११६ २ आल्वका तौ संवर करे अर तिनि अन्य पदार्थनिकों दुखदायक 


नाहीं-- माने है । तिनिहीके न होनेका उपाय करे 
है सो अपने आधीन नाहीं । 


१२२ २१ तामें कछ विशेष नाहीं- अर यह' ज्ञान केवल ज्ञान विषे भी जाय 


मिले है, जेसे नदी समुद्रविषें मिले है । 
यामें कछ दोष नाहीं । 


१२३ ८ कहिए है,-- चारित्रमोहके उदयतें कपायभाव होय, 


तिसका नाम मिथ्याचारित्र हे । यहां 
अपनी खभावरूप प्रवृत्ति नाहीं। यह 
सुखी हे. ऐसी 


१२४ १० सिथ्या चारित्र कहिए है- अर कषायभाव हो हैं, सो पदार्थनिके इष्ट 


अनिष्ट माननेतें हो हैं. सो इष्ट अनिष्ट 
मानना मिथ्या है । 


१२४ ११ कैसें सो कहिए है-- जो आपकों खुखदायक उपकारी होय 


ताकों इष् कहिए, अर जो 


१२६ १. कतेव्य नाहीं-- कर्मका कतेव्य है। 
१२७ १४ रागद्वेष करना मिथ्या है- जो परद्वव्य इष्ट अनिष्ठ होता अर तहां 


रागद्वेष करता, तो मिथ्या नाम न पावता । 
वह तो इष्ट अनिष्ट नाहीं । 


।५९”२३ मरावै है। जो अपने अंगनिकरि संहार करे है, तो 
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अपने अंगनिकरि संहार करे हैं कि इच्छा 
होते सब्रमेव ही उंद्यार हो है । 

यह सांच तो तब होता, जेंसे दिगम्बर 
आचायनिने अनेक प्रन्थ रचे, सो सर्व 
गणवरकरि भापित अंगग्रकीर्णक ताके अनु- 
सार रचे अर तिमि सवनिर्भ ग्रन्थ कत्ती- 
का नाम सर्वे आचार्यनिने अपना भिन्न 
भिन्न रक्खा अर तिनि अन्धनिके नामहू 
भिन्न सिन्न रक्खे किसी ग्न्थकार्भमी नाम 
अंगादिक नहीं रखा अर न यह दिख्या, 
जो ए गणवर देवने रचे हैं । 
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२० सावधान हो है . सावधान हो हैं 
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७५ भच्छक मच्छके 
२३ बंधका कारण है सो. वंधका कारण है, विषम है सो 
२३ दुखी हो. है दुखी ही है 
१५ उल्लास उच्छास 
२११ भागनेकी भोगनेकी 


पृष्ठ, 


११९ 


१४४ 
१४९ 
95 
१५४ 
१५४ 
१५७ 
१६१ 
१६१ 
4१६३२ 


पंक्ति. 


धर 
दु 


१२ 
प्‌ 
१४ 
१५९ 


न्ग्ँ 
रण रप्जे । 3] 


०९७ 


अशुद्ध, 
चाहे हैं 
भेद विपयेय 
भया मिथ्याद्शन 
सुखदायक उपकारी 
भिन्न वाह्य 
दिखाए 
सर्व 
जुदा होय 


शुद्ध * 
चुरावे हैं 
मेदासेद विपयय 
भया मिथ्याज्ञान अर मिथ्याद्शन 
मुखदायक दुखदायक उपकारी 
मिन्न भिन्न वाह्य 
सिखाए 
सगे 
बुरा होय 


घबड़ाइये नहीं । 
निहपण रूप अधिकार निरूपण रूप चौथा 


सम्पूर्ण भया ॥ ६ ॥ 


संग 


सुगंधादि वस्तु सहित 


अनिष्टता 

न उपजेगे 

न उपजगे 
वहुरि अवतार 
पिंडादिक 
पुण्यकरि 
भावरूप 

जाति 

सिहर 

युद्ध निरूपणकरि 
अहंकार निपजना 


अधिकार सम्पूर्ण भया ॥ ४ ॥ 
संग्रह 

सुगंधादि सहित वस्तु 
अनिष्ट मानि 

नए उपजगे 

नए उपजेंगे 

अंश अवतार 
दंडादिक 

पुण्य पापकरि 
अभाव रूप 

जाते 

रहम 
शुद्ध निरूपणकररि 
अहंकारकरि निपजना 


१८८ 
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२१० 


२३८ 
नडट 


पंक्ति, 
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अशुद्ध, : शुद्ध. 
मनरूप ममरूप 

पी पु 

केह कहे 

पूवो परका पूर्व पयोयका 

श्रेष्ठ इ्ष्ट | 

तीसर नरक तीथंकरका तीसरे नरक पर्यन्त तीथंकर प्रकृतिका 
वंदनादिकरि चन्दनादिकरि 


हितका कर्तव्य नाहीं हितका कर्ता नाहीं 
पुण्यवंतत ...  पुप्यवन्ध 


